Detlef Metz

Das 300. Jubildum des Heidelberger Katechismus
in Deutschland im Jahr 1863’

In einem 1864 in der Zeitschrift fiir historische Theologie erschienenen
Beitrag stellt der deutsch-amerikanische Theologe Philipp Schaff?, ein
Vertreter der reformierten Mercersburg-Theologie, die an der Tradition
orientiert um die Einheit der Christen bemiiht ist, {iber die Feierlichkei-
ten anldsslich des dreihundertsten Jubildums des Heidelberger Kate-
chismus fest, es handele sich um die erste Jubildumsfeier fiir den Heidel-
berger Katechismus und die erste fiir einen Katechismus {iberhaupt:
,Eine solche Ehre ist wol der Reformation im Allgemeinen im Jahre 1817
und der augsburger Confession im Jahre 1830, aber noch keinem Kate-
chismus zu Theil geworden. Auch der heidelberger hat unseres Wissens
noch nie ein dhnliches Fest erlebt.”? Was dann aber folgt, ist eine verhal-
tene Kritik an den Feierlichkeiten in Deutschland wie auf dem europa-
ischen Kontinent iiberhaupt und — auf dieser Folie — ein Lob der von der
Synode der deutsch-reformierten Kirche in den USA organisierten ein-
heitlichen Festlichkeiten, ein Lob, das von deutschen Beobachtern durch-
aus geteilt wurde* Fiir die junge Auswandererkirche, fiir ihr Selbstver-
stindnis, fiir die Identifikation mit ihr in einer pluralistisch gepragten
Umwelt spielten der Katechismus und sein Jubildum offenbar eine be-
deutsame Rolle.

Was, nimmt man dieses Urteil einmal als gerechtfertigt an, konnte
ursichlich sein fiir das in dieser Sicht kleine Maf an Feiern in Deutsch-
land? Stehen theologische Positionen der deutschen Reformierten in der
Mitte des 19. Jahrhunderts und daraus folgende Wertungen des Heidel-
berger Katechismus dahinter? Oder liegt die Situation der Reformierten
in Deutschland in dieser Zeit zugrunde, aufgrund derer nur geringe

I Fiir den Druck leicht verdnderte und erweiterte Fassung des Probevortrags zur
Habilitation an der Evangelisch-Theologischen Fakultit der Eberhard-Karls-Uni-
versitét Tiibingen am 28.2.2012.

Zu Schaff vgl. Gesine von Kloeden, Philipp Schaff — Vermittler zwischen den

Welten, in: Harm Klueting/Jan Rohls (Hgg.): Reformierte Retrospektiven. Vortrage

der Zweiten Emder Tagung zur Geschichte des reformierten Protestantismus,

Wuppertal 2001, S. 219-229.

3 Philipp Schaff, Geschichte, Geist und Bedeutung des Heidelberger Katechismus.
Ein Beitrag zur dreihundertjihrigen Jubelfeier, Zeitschrift fiir historische Theologie
NF 28 (1864), S. 372.

+ Vgl a0, S. 373 und S. 349f. Otto Thelemann, Handreichung zum Heidelberger
Katechismus. Fiir Prediger, Lehrer und Gemeindeglieder, 3. Auflage Detmold 1903
[Erstauflage 1888], S. 539, stellte riickblickend fest: ,Das Jubildum des Katechismus
hat man 1863 in den Vereinigten Staaten besonders glanzend gefeiert.”

)
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Ressourcen fiir ein solches Jubildum zur Verfiigung standen? Schaff neigt
zu Ersterem, wenn er die Verdréingung des Katechismus in der Zeit der
Aufklarung als Ursache benennt> Sein Urteil ist indes stark von seiner
Wertung des Katechismus als Dokument einer Union zwischen Refor-
mierten und Lutheranern beeinflusst — gerade darum aber sei der Kate-
chismus den deutschen Reformierten zu feiern wiirdig.

Mit diesen Bemerkungen ergeben sich bereits zwei Leitfragen. Was
lasst sich von der Betrachtung des Jubilaums des Katechismus tiber die
Lage der Reformierten in Deutschland zu dieser Zeit, {iber ihr Selbstver-
stindnis, tiber ihre Positionierung gegeniiber Union und Lutheranern,
gegentiber theologischen und kirchenpolitischen Richtungen erschlie-
Ben? Fiir die Feiern zum 300. Jubilium der Confessio Augustana wurde
festgestellt, dass sie zum Katalysator des konfessionellen Bewusstseins
im Luthertum wurden. Verhielt es sich mit dem reformierten Katechis-
musjubildum dhnlich? Ebenso stellt sich die Frage: Was lasst sich von der
Untersuchung des Jubiliums an Erkenntnis iiber die Stellung des Heidel-
berger Katechismus gewinnen? Gewiss kann die Betrachtung des Jubi-
liums Elemente zu einer bislang fehlenden Rezeptionsgeschichte des
Heidelberger Katechismus im 19. Jahrhundert liefern.

Methodisch bietet sich ein Zugang iiber die seit einigen Jahren blii-
hende ]ubiléiumsforschung an. Mittels ihrer wird erkennbar, was das
Besondere an diesem Jubilium ist — und damit auch, was das typisch
Reformierte an ihm darstellt. Die Jubilaumsforschung, die (so der Dres-
dener Historiker Winfried Miiller) zum einen nach der im Jubilaum voll-
zogenen Ordnung und Inszenierung von Geschichte, zum andern nach
der Eigengeschichte des Jubildums fragt, nimmt ihrerseits diverse For-
schungsansitze aus der Kulturwissenschaft auf, unter anderem das von
Jan und Aleida Assmann entwickelte Konzept des kulturellen Gedécht-
nisses, das von Pierre Nora erstellte Konzept der Erinnerungsorte sowie
schliefllich die Festforschung mit ihrer Frage nach Prisentation, Inszenie-
rung und symbolischer Kommunikation.” Wesentlich ist die Einsicht,
dass Vergangenheit ein soziales Konstrukt ist, das erst dadurch entsteht,
dass die Gegenwart sich ihrer erinnert und sie auf sich bezieht. Dabei
bildet das Jubilaum ein wichtiges Instrument zu Stiftung und Stabilisie-
rung der kollektiven Identitat einer Gruppe. Aus dem Ganzen der Ge-
schichte wird ein individueller Geschehensverlauf herausgelést und als
verbindliche Eigengeschichte konstituiert, andere Elemente des Ge-

5 Schaff, Geschichte (wie Anm. 3), S. 349f.

¢ Vgl. Martin Friedrich, Kirche im Umbruch. Das 19. Jahrhundert, Gottingen 2006,
S.72, vgl. Kurt Nowak, Geschichte des Christentums in Deutschland. Religion, Po-
litik und Gesellschaft vom Ende der Aufklarung bis zur Mitte des 20, Jahrhunderts,
Miinchen 1995, S. 99,

7 Vgl. Winfried Miiller, Das historische Jubildium. Zur Geschichtlichkeit einer Zeit-
konstruktion, in: Winfried Miiller (Hg.), Das historische Jubildum. Genese, Ord-
nungsleistung und Inszenierungsgeschichte eines traditionellen Mechanismus (Ge-
schichte: Forschung und Wissenschaft 3), Miinster 2004, S. 4ff,
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schichtsganzen werden zuriickgedrdngt?® Fiir das 19. Jahrhundert, das
(wie Dorothea Wendebourg kiirzlich bemerkte) in das Jubildum verliebt
war, wurden bislang die Kategorien Nationalfest und biirgerliches Frei-
heitsfest erkannt® Dabei wurden die Reformations- und Lutherfeiern
letzteren zugeteilt.!? Als Tendenzen der protestantischen Jubilden wur-
den Verbiirgerlichung sowie Personalisierung und Heroisierung ausge-
macht, spater trat das Thema Nation hinzu.!! Wendebourg hat zuletzt die
Reformations- und Lutherjubilden des Jahrhunderts, besonders die von
1817, 1830, 1883 und 1917 auf deren Trigerkreise und leitende Ideen
sowie auf die Rolle von Katholiken und Juden hin untersucht.2 Das 300.
Jubilium des Heidelberger Katechismus war noch nicht Gegenstand
einer eigenen Analyse. Seine Untersuchung kénnte auch der Jubildaums-
forschung neue Impulse erschliefen.

Zunichst sollen die Situation der Reformierten im 19. Jahrhundert
und das Schicksal des Heidelberger Katechismus in dieser Zeit grob
skizziert werden. Danach werden das Jubildum selbst, die Feierlichkeiten
und Veroffentlichungen sowie die Charakteristika dargestellt und nach
dem mdoglichen Ertrag gefragt, um schliefSlich einige kurze Schlussfolge-
rungen zu ziehen. Quellengrundlage sind an erster Stelle Berichte aus
der Reformierten Kirchenzeitung, ferner andere Publikationen refor-
mierter und einige wenige nicht-reformierter Provenienz zum Jubildum.

8  Aleida Assmann, Erinnerungsraume. Formen und Wandlungen des kulturellen
Gedéchtnisses, 3. Auflage Miinchen 2006, S. 133ff., spricht bei diesem Aspekt des
kulturellen Geddchtnisses vom Funktionsgedachtnis, dessen konstitutive Elemente
Gruppenbezug, Selektivitat, Wertbindung und Zukunftsorientierung seien.

9  Vgl. Dorothea Wendebourg, Die Reformationsjubilden des 19. Jahrhunderts, ZThK
108 (2011), S. 270. Zu den Kategorien Nationalfest und biirgerliches Freiheitsfest
vgl. Dieter Diiding, Einleitung, in: Dieter Diiding/Peter Friedemann/Paul Miinch
(Hgg.), Offentliche Festkultur. Politische Feste in Deutschland von der Aufklarung
bis zum Ersten Weltkrieg, Hamburg 1988, S. 10-24, besonders S. 16-19.

0 Vel aa.0.,5:19.

I Wendebourg, Reformationsjubilden (wie Anm. 9), S. 289, duflert zu den Jubilden
des spaten 19. Jahrhunderts: ,Sie werden zunehmend Veranstaltungen des Bil-
dungsbiirgertums.” Vgl. schon den programmatischen Titel von Johannes Burk-
hardt, Reformations- und Lutherfeiern. Die Verbiirgerlichung der reformatori-
schen Jubildumskultur, in: Diiding, Festkultur (wie Anm. 9), S. 212-236. Zur Perso-
nalisierung vgl. Wendebourg, Reformationsjubilden (wie Anm. 9), S. 274; Miiller,
Jubildum (wie Anm. 7), S. 36. Das Thema Nation ist nach Wendebourg, Reforma-
tionsjubilden (wie Anm. 9), S. 305, das ,Aufsteigerthema” des Lutherjubildums
1883; zuvor habe es kaum eine Rolle gespielt.

12 Das Jubildium des Heidelberger Katechismus 1863 erwiahnt Wendebourg, Reforma-
tionsjubilden (wie Anm. 9), in ihrem Uberblick (a.a.O., S. 277).
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1. Reformiertim 19. Jahrhundert

a) Die Lage der Reformierten in Deutschland
von 1800 bis 1860

Dass es 1863 iiberhaupt Jubildumsfeierlichkeiten fiir den Heidelberger
Katechismus in Deutschland gegeben hat, kann man durchaus als Wun-
der bezeichnen.!* Denn eine organisatorische Plattform der Reformierten
in Deutschland als dauernde Institution gab es zu dieser Zeit nicht; der
Reformierte Bund wurde erst 1884 gegriindet. Nun kinnte man sagen,
dies habe es fiir die Evangelischen in Deutschland insgesamt und speziell
fiir die Lutheraner auch nicht gegeben. Das ist richtig — die Allgemeine
Evangelisch-Lutherische Konferenz etwa wurde auch erst 1868 gegriin-
det. Aber fiir die Reformierten wog diese Sachlage um so schwerer, als es
mit der einen Ausnahme des Fiirstentums Lippe keine reformierte Lan-
deskirche gab. Stark reformiert geprigte Gebiete wie Ostfriesland oder
die Grafschaft Bentheim waren im Zuge der Neugliederung Deutsch-
lands nach 1815 in grofieren politischen Einheiten, in diesem Falle dem
Kénigreich Hannover, aufgegangen — einem lutherisch dominierten Ter-
ritorium. In der 1852 gebildeten Eisenacher Kirchenkonferenz, dem lin-
dertibergreifenden Zusammenschluss der evangelischen Kirchenregie-
rungen, war dementsprechend das reformierte Element vollig in der
Minderheit. Seit 1817 waren zudem einige reformierte Kirchen bzw. Ge-
meinden in der Union aufgegangen. Zu nennen sind hier die refor-
mierten Kerngebiete im Rheinland und in Westfalen, den Westprovinzen
der preuflischen Landeskirche, die anhaltinischen Fiirstentiimer sowie
die Pfalz und Baden.

Dass sich 1848 das kirchliche Zusammengehorigkeitsbewusstsein in
Deutschland in Form des Wittenberger Kirchentages geregt hatte, evo-
zierte allerdings auch reformierte Gemeinschaftsbestrebungen. Vom
dritten Kirchentag 1850 an trafen sich die reformierten Kirchentagsteil-
nehmer zu Konferenzen - auf Initiative des Erlanger Theologieprofessors
und pfélzischen Kirchenrats August Ebrard, eines ausgewiesenen Geg-
ners von Rationalismus und Liberalismus (wie seine Antwort auf Straufl’
Leben Jesu und sein Engagement fiir eine Bekenntnisgrundlage in der
pfélzischen Unionskirche belegen). Im Zuge dessen kam es 1851 zur
Griindung der Reformierten Kirchenzeitung, in der die Herausgeber die
reformierte Frage wachhielten. Dieses Organ erschien in der Folgezeit
bestédndig — trotz mancher Schwierigkeiten, iiber die die Herausgeber
immer wieder klagten. Aufgrund der Publizistik der Zeitung kam 1857
auch die ,Allgemeine deutsche reformirte Conferenz” zustande. Die

3 Zum Folgenden vgl. Johann Friedrich Gerhard Goeters, Vorgeschichte, Entstehung
und erstes Halbjahrhundert des Reformierten Bundes, in: Joachim Gurth (Hg.), 100
Jahre Reformierter Bund. Beitréige zur Geschichte und Gegenwart, hg. im Auftrage
des Reformierten Bundes, Bad Bentheim 1984, S. 12-16.
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damit anvisierte Tradition jahrlich zusammentretender allgemeiner Kon-
ferenzen brach aber bereits 1859 wieder ab.

Die Griindung der Allgemeinen Konferenz und der Reformierten
Kirchenzeitung ist ein Indiz dafiir, dass das reformierte Bewusstsein im
Erwachen begriffen war. Infolgedessen aber wurde den Agenten
schmerzlich deutlich, dass es seit Anfang des 19. Jahrhunderts keine
reformierte Fakultat mehr gab, denn 1822 hatte die Marburger Fakultat
ihren konfessionellen Charakter verloren. Insgesamt lasst sich also nicht
verkennen, dass reformierte Theologie und Kirche eine deutliche Margi-
nalisierung erfahren hatten. Hinzu kam mit dem erstarkenden Nationa-
lismus der latente Vorwurf, die Reformierten seien keine richtigen Deut-
schen, da deutsch zu sein eben lutherisch zu sein heifle.14

b) Der Heidelberger Katechismus in Deutschland
von 1800 bis 1860

Die Verunsicherung der Reformierten lasst sich am Beispiel der Ge-
schichte des Umgangs mit dem Heidelberger Katechismus erhellen.
Durch den herrschenden Rationalismus war der Gebrauch des Heidel-
berger Katechismus fraglich geworden. Beispielsweise war nach den
Freiheitskriegen dieser Katechismus in keiner Siegerldnder Kirchenge-
meinde mehr in Gebrauch.1® Dies wurde durch die Union zunéchst noch
verstirkt: In der bayerischen Pfalz wurde 1817 ein neuer Katechismus
eingefiihrt, Heidelberger Katechismus und Kleiner Katechismus Luthers
wurden verdrangt.

SchlieRlich aber setzte eine erste Gegenbewegung ein. In den Gebie-
ten, in denen die Union Fufs gefasst hatte, entstanden Unionskatechis-
men, die auf den Heidelberger und den Kleinen Katechismus Bezug
nahmen. Schon 1821 war der ,Katechismus der christlichen Lehre nach
dem Bekenntnis der ev[angelischen] Kirche” des reformierten Friedrich
Adolf Krummacher erschienen, der bis 1856 elf Auflagen erfuhr und in
Rheinland und Westfalen verbreitet war. 1854 publizierte August Ebrard
einen neuen pflzischen Katechismus, eine Verschmelzung von Heidel-
berger und Kleinem Katechismus. Schliefilich wurde in Baden 1856 ein

14 Vgl. das Vorwort, Evangelisch-reformirte Kirchenzeitung 11 (1861), S. 12, in dem
der nicht genannte Verfasser formuliert, dass ,lutherischer Seits so viel und so
apodiktisch die deutsche Reformation als die specifisch-lutherische hingestellt und
Deutschthum und Lutherthum als sich gegenseitig bedingend bezeichnet werden
[...]“. Vgl. Stefan Laube, Calvinistische Splitter in der deutschen Reformationserin-
nerung zwischen Union (1817) und Calvin-Jubilaum (1917), Archiv fiir Kulturge-
schichte 91 (2009), S. 162f.165.

Vgl. Heinrich Schlosser/Wilhelm Neuser, Die Evangelische Kirche in Nassau-
Oranien 1530-1930. Festschrift zum Gedéchtnis der Einfithrung der Reformation
(1530) und des Heidelberger Katechismus (1580) in den Grafschaften Nassau-
Dillenburg und Nassau-Siegen, hg.v. den Kirchenkreisen Siegen und Herborn. Bd.
1, Siegen 1931, S. 208.
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dhnlicher Katechismus von dem Vermittlungstheologen Carl Ullmann
erstellt. Diese Katechismen erfuhren bei reformierten Theologen aber
eine kontrdre Beurteilung. Wihrend sie der der Vermittlungstheologie
nahestehende Bonner Praktische Theologe Theodor Plitt, der als Ober-
konsistorialrat der Kirchenprovinz Sachsen und Professor in Bonn und
Berlin titige Karl Heinrich Sack, Sohn des gemiRigt aufklirerischen
Friedrich Samuel Gottfried Sack, sowie Philipp Schaff und der schweize-
rische Pfarrer Johannes Lang positiv beurteilten, !¢ attestierte ihnen der
Hallenser Hofprediger Adolph Zahn, ein Vetter Theodor Zahns und
lutherischer Konvertit, eine ~Neigung fiir das lutherische Bekenntnif3”17,

Reformiertes Kampfen fiir den Heidelberger Katechismus ist im Fiirs-
tentum Lippe, in den anhaltinischen Gebieten und in Kurhessen zu beob-
achten. In Lippe opponierten 1844 mehrere der Erweckungsbewegung
zugehorige Pastoren gegen den 1811 erschienenen ,Leitfaden fiir den
Religions-Unterricht in den Schulen” des Generalsuperintendenten
We(e)rth.!® In diese Auseinandersetzung griff publizistisch auch Ernst
Wilhelm Hengstenbergs Evangelische Kirchenzeitung zugunsten der
opponierenden Pastoren ein. Friedrich Julius Stahl und Aemilius Ludwig
Richter besorgten ein kirchenrechtliches Gutachten. Der Streit endete
1858 mit der Wiedereinsetzung des Heidelberger Katechismus in seine
alten Rechte, bestitigt durch einen Erlass Fiirst Leopolds III. im Jubi-
laumsjahr 1863.1 Thm lag der Konflikt Aufklérung — Erweckung zu-
grunde.

Etwas anders verhielt es sich in Anhalt: Die Union war in Dessau, zu
dem seit 1847 auch Anhalt-Kéthen gehérte, 1827, in Bernburg 1830 einge-
fiihrt worden. In Dessau wurde 1831 der Krummachersche Katechismus

¢ Vgl Theodor Plitt, Ueber die Bedeutung, welche der Heidelberger Katechismus in
der reformirten Kirche erlangt hat. Ein Wort zu dessen dreihundertjéhriger Jubel-
feier, ThStKr 36 (1863), S. 40; Karl Heinrich Sack, Eine Charakteristik des Heidel-
berger Katechismus, ThStKr 36 (1863), S. 226; Philipp Schaff, Geschichte (wie Anm.
3), S. 367; Johannes Lang, Der Heidelberger Katechismus. Seine Verfasser und
Hauptziige seiner Geschichte. Zur dreihundertjahrigen Gedachtnififeier, darge-
stellt, Schaffhausen 1863, S. 57.

17 Adolph Zahn, Das gute Recht des reformirten Bekenntnisses und des Heidelberger
Katechismus in Anhalt, Elberfeld 1866, S. 53 (zum badischen Unionskatechismus);
vgl. a.a.0., S. 51, sein analoges Urteil zum Krummacherschen Unionskatechismus.
Vgl. ferner das Urteil des Pfarrers Bender aus Schwarzenau (Wittgenstein), Fried-
rich-Adolf Bender, Der Rheinische Unionskatechismus in seinem Verhltnif zum
Heidelberger Katechismus, Evangelisch-Reformirte Kirchenzeitung 15 (1865), S.
257-286, der die Verschmelzung von Heidelberger und Kleinem Katechismus Lu-
thers als Riickschritt und Abfall vom Geist der reformierten Kirche wertet, insofern
die Verfasser des Heidelberger Katechismus Luthers Kleinen Katechismus gerade
nicht hatten benutzen wollen.

'®  Zu diesem Konflikt vgl. Wilhelm Hleinrich] Neuser, Die Einfithrung des Heidel-
berger Katechismus in Lippe im Jahre 1602 und der Kampf um seine Beibehaltung
im 19. Jahrhundert, JWKG 74 (1981), S. 57-78, besonders S. 69-76; Otto Thelemann,
Handreichung (wie Anm. 4), S. 536f.

¥ Der Text des Erlasses findet sich in der Evangelisch-reformirten Kirchenzeitung 13
(1863), S. 167f.
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eingefiihrt, 1856 wurde ein auf dem badischen Katechismus basierender
Katechismus erstellt, dessen Einfithrung in Kéthen reformierte Einspri-
che provozierte. Im gleichen Jahr kam es zu reformierten Protesten, als
bei der Erneuerung der Verpflichtung der Prediger und Religionslehrer
auf die Bekenntnisschriften in Anhalt-Dessau-Kothen nur lutherische Be-
kenntnisschriften Erwdhnung fanden, nicht aber der Heidelberger Kate-
chismus.2 Hintergrund des Konflikts war hier das Erstarken der konfes-
sionellen Bewegung im Luthertum. Diese fithrte zur Gegenbewegung
einer reformierten Konfessionalisierung, zu deren spiritus rector der eben
erwihnte Adolph Zahn gleichsam von auflen avancierte.

Von dhnlichem Charakter waren die Streitigkeiten um den Heidelber-
ger Katechismus in Kurhessen, wo 1854 der im Innenministerium fiir
Kirchenangelegenheiten zustindige Konsistorialrat August Vilmar ein
Reskript erwirkte, das die Geltung des Heidelberger Katechismus als
Bekenntnisgrundlage der hessischen Kirche aufhob. Hauptkontrahent
war Heinrich Heppe.2! Fiir Heppe bestitigten die kurhessische Kirche
und der Heidelberger Katechismus als Bekenntnisschrift dessen These
einer melanchthonisch geprigten deutsch-reformierten Kirche als der
urspriinglichen reformatorischen Kirche, von der das konkordistische
Luthertum abgefallen sei. Die Union galt ihm als eine Riickkehr zu die-
sem Kirchentyp. Dass aber auch hier eine reformierte Konfessionalisie-
rung anhob, wird etwa an der Auferung des reformierten Pfarrers
Klemme aus Kirchhain deutlich, der Heidelberger Katechismus sei die
Konkordienformel der reformierten Kirche.??

Ohne grofien Kampf wurde der Heidelberger Katechismus in der
reformierten Synode Wittgenstein im Bereich der preuflischen Provinz
Westfalen wieder eingefithrt. Nachdem er 1850 faktisch nicht mehr in
Gebrauch war, nahm der Berleburger Pfarrer und spétere Superinten-
dent Friedrich Wilhelm Winckel eine Neubearbeitung vor, genauer: Er
gab einen Auszug heraus, gedacht fiir die Konfirmanden. Diese Ausgabe
wurde 1853 von der Westfélischen Provinzialsynode genehmigt.* Eine
weitere Neubearbeitung des Heidelberger Katechismus durch den Pfar-
rer Theodor Miiller erschien 1858 fiir die Synode Tecklenburg.*

2 Vgl. Zahn, Das gute Recht (wie Anm. 17), S. 50-54. ;

2 Zu den konstitutiven Gedanken Heppes vgl. Michael Beintker, [Art.:] Heppe,
Heinrich, in: RGG# 3, Tiibingen 2000, Sp. 1631f.

2 FPriedrich Klemme, Die Entstehung des Heidelberger Katechismus und der Ge-
brauch desselben in Kurhessen, Kassel 1862, S. 14f. Von auflen griff Karl Sudhoff,
Pfarrer der deutschen reformierten Gemeinde Frankfurt, mit mehreren Schriften
publizistisch in den Streit ein, z. B. Karl Sudhoff, Das gute Recht der reformirten
Kirche in Kurhessen, Frankfurt (Main) 1855. Vgl. Friedrich Wilhelm Graf, [Art.:]
Sudhoff, Karl Jakob, BBKL XI, Herzberg 1996, Sp. 183-208.

»  Vgl. dazu Johannes Burkardt, Reformierte, Lutheraner, Pietisten. Ein Beitrag zur
Konfessionsgeschichte Wittgensteins vom 17. bis 19. Jahrhundert, Westfilische
Forschungen 56 (2006), S. 114.

% Vgl. Friedrich-Wilhelm Bauks, Die evangelischen Pfarrer in Westfalen von der
Reformationszeit bis 1945 (BWFKG 4), S. 344, Nr. 4314.
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2. Das Katechismusjubilium 1863 '
a) Die Feierlichkeiten

Im Unterschied zu den Confessio-Augustana-Feierlichkeiten des Jahres
1830, die von Konig Friedrich Wilhelm III. in Preufen forciert worden
waren, wurden die Feiern fiir den Heidelberger Katechismus 1863 von
keiner Obrigkeit angeordnet. Johannes Lang nennt vier deutsche Zen-
tren, in denen er das Katechismus-Jubilium auf gute Weise begangen
sieht: Bayern, die preuflischen Rheinlande, die reformierte Gemeinde
Elberfeld und die reformierte Kirche Detmold.?> Ein einheitliches Datum
fiir die Feiern im Jahr 1863 gab es nicht. Schaff kritisiert, dass selbst in
Rheinland und Westfalen Art und Weise des Gedenkens den einzelnen
Kirchengemeinden anheimgestellt wurde.26

Zur bedeutendsten Feier wurde ohne Zweifel die in Detmold; sie fand
vom 7.-9. Juli 1863 als Konferenz reformierter Prediger, Altester und
Kandidaten statt und nahm deutlich den Charakter einer zentralen Fest-
veranstaltung an. Der Plan zu dieser Versammlung entstammte der Ta-
gung der ,Konferenz hannoverischer Prediger, Kirchendltesten und
Kandidaten reformirter Konfession”, eines lockeren, aber seit 1855 Kon-
tinuitdt zeigenden Zusammenschlusses von Reformierten im Konigreich
Hannover, die am 8. Juli 1862 zu ihrer jahrlichen Versammlung in Lingen
zusammentrat. Thr vorrangiges Ziel war die Wiederbelebung der seit
1859 abgerissenen Tradition der ,Allgemeinen deutschen reformirten
Conferenz”. Es wurde gewtiinscht, das damalige Moderamen der Allge-
meinen Konferenz solle Anstalten zu einer neuen Konferenz treffen; falls
dies nicht erfolge, solle das hannoversche Moderamen selbst die Vorbe-
reitung iibernehmen. Im Rahmen der Werbung fiir die bevorstehende
Konferenz in der August-Ausgabe 1862 der Reformierten Kirchenzeitung
wies der Emder Pastor H. A. Hesse auf das Jubildum hin: , Es diirfte auch
die Nachricht den Lesern dieses Blattes um so interessanter sein, als 1863
das Jahr der Jubelfeier des Heidelberger Katechismus ist, wie denn daran
auch auf der Konferenz schon erinnert wurde, und eine Jubelfeier ver-
muthlich mit der Konferenz wird vereinigt werden.”?” Was hier auffallt,
ist nicht nur die aus heutiger Sicht sehr spéte Vorbereitung, sondern auch
die eher beildufige Aufnahme des Jubilaums, die zugleich dessen In-
strumentalisierung zugunsten einer stirkeren institutionellen Vereini-
gung der Reformierten andeutet. Da die Vorbereitungen zum Zeitpunkt

% Vel. Lang, Katechismus (wie Anm. 16), S. 59.

2% Vgl. Schaff, Geschichte (wie Anm. 3), S. 373.

# H. A. Hesse, [Bericht], Evangelisch-reformirte Kirchenzeitung 12 (1862), S. 244f.
Hesses Bericht tiber die Konferenz der Reformierten Hannovers umfasst a.a.O. S.
241-247. - Insofern der Impuls zu einer Allgemeinen Konferenz von der Hanno-
verschen Konferenz ausging, sollte letztere nicht im Sinne einer Konkurrenz zur
Ersteren verstanden werden, wie es Goeters, Vorgeschichte (wie Anm. 13), S. 15,
darstellt.
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der Veréffentlichung noch nicht weit gediehen waren, dufierte sich Hesse
sehr vorsichtig tiber die Gestaltung der Jubelfeier. Deutlich ist, dass der
Anstoff von hannoverscher Seite erfolgte.?® Ziel war es aber, alle deut-
schen Reformierten in die Jubilaumsfeierlichkeit mit einzubeziehen. Der
Erlanger Pfarrer Otto Thelemann stellte in seiner Ankiindigung in der
Januar-Ausgabe 1863 die Feier unter das Wort aus Psalm 129: ,Sie haben
mich oft gedrangt von meiner Jugend auf, aber sie haben mich nicht
iibermocht.”? Man habe den Heidelberger Katechismus zu verdringen
gesucht durch politische und kirchliche Unionen, aber man habe ihn
nicht iiberwinden konnen — wie die Konfessoren und Martyrer der Kir-
che, denen er beizuzidhlen sei. Vom Jubildum erhoffte sich Thelemann
neuen Respekt und neue Liebe gegeniiber dem Katechismus. Die Refor-
mierten konnten mit Recht stolz auf ihn sein.

Die Festtagung, tiber die Thelemann in der August-Ausgabe der Kir-
chenzeitung berichtete * bestand aus Festgottesdienst und Festvortrag in
der Kirche sowie weiteren, in der Aula des Gymnasiums abgehaltenen
Vortragen zur Situation der reformierten Kirche in Deutschland. Den
Gottesdienst beschrieb Thelemann als tief emotionales Erlebnis. Uber den
als Schriftlesung Psalm 46 vortragenden Superintendenten Rohdewald
aus Brake, einen jener fiinf Pfarrer, die 1844 gegen die Verbannung des
Heidelberger Katechismus in Lippe protestiert hatten, bemerkte er: ,Es
war erhebend, wie dieser greise Bruder in den Silberlocken mit so fri-
scher Kraft und jugendlichem Feuer den Dank und Preis unserer Herzen
laut vor dem HErrn aussprach.”3! Die Festpredigt hielt Pastor Friedrich
Brandes aus Gottingen tiber Hebr 13,7, in der er auf Leben und Sterben
von Zacharias Ursinus, Caspar Olevian und Kurfiirst Friedrich des
Frommen einging.?? Teil des Gottesdienstes war auch die Festrede von
Heinrich Heppe ,Die Bedeutung des Heidelberger Katechismus in der
Geschichte des Reiches Gottes auf Erden”, in der er die inwendige Ge-
meinschaft mit Gott als Grundgedanken des Katechismus herausstellte.**

% Fiir das Konigreich Hannover wird eine allgemeine Feier in den Gemeinden an-
gestrebt, wozu alle Prediger angeschrieben werden sollen. Ferner soll ein ,Fest-
biichlein” mit Abhandlungen iiber den Heidelberger Katechismus erscheinen; vgl.
Hesse, Bericht (wie Anm. 27), S. 245.

¥ Evangelisch-reformirte Kirchenzeitung 12 (1863), S. 5, zum Folgenden vgl. a.a.0.,
Su6:

30 Evangelisch-reformirte Kirchenzeitung 13 (1863), S. 257-276.

A A, 5. 258 g

2 Gesungen wurden auch Lieder lutherischer Provenienz wie ,Allein Gott in der

Hoh sei Ehr” oder eine Strophe aus dem Lied , Einer ist’s, an dem wir hangen”. Mit

dem auf den Festvortrag folgenden Lied , Lobe den Herren, den méchtigen Konig

der Ehren” und dem Segen endete der erste Teil der Tagung.

Der Vortrag erschien auch separat: Heinrich Heppe, Die Bedeutung des Heidel-

berger Katechismus in der Geschichte des Reiches Gottes auf Erden, Kassel 1863. —

Heppes These einer melanchthonisch gepragten deutsch-reformierten Kirche war

auch bei reformierten Theologen nicht ganz unumstritten — vgl. etwa die Kritik

von August Ebrard, Melanchthon und die Melanchthonische Tendenz in Deutsch-
land, und ihr Verhaltnif zur Reformirten Kirche, in: Gedenkbuch der dreihundert-
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Die wichtigsten Vortrage des zweiten Teils der Tagung waren:

1.

2

3.

Otto Thelemann: ,Was ist zu thun, um eine engere Einigung zwi-
schen reformirten Kirchen Deutschlands zu Wege zu bringen?”,
Friedrich Brandes, ,Vorschlige zur Begriindung einer reformirten
Studienanstalt als Jubeldenkmal des Heidelberger Katechismus”, da-
mit einen Vorschlag von Ebrard aus dem Jahre 1861 aufgreifend
Pastor Theodor Hugues (Celle), ,Wie hat sich das Verhaltnifs zwi-
schen Kirche und Staat schriftgemafS zu gestalten?”

Thelemann wies die Gemeinden auf ihre Pflicht hin, nach der Presbyte-
rial- und Synodalverfassung zu streben. Er distanzierte diese aber von
modernem demokratischem Verfassungsdenken als eine Ordnung von
aristokratischem Geist, insofern sie durch geistlich befahigte Gemeinde-
glieder getragen werde3> Als Fernziel schwebte ihm eine reformierte
Nationalsynode vor.3¢ Das hauptsachliche Mittel zur Weckung und Pfle-
ge des reformierten Bewusstseins, der inneren Einheit, erkannte er im
Heidelberger Katechismus.?” Konfessionalistisch wollte er dabei aber
nicht verstanden werden: , Das reformirte Sonderbewuftsein darf nie das

34

35
36
37

jahrigen Jubelfeier des Heidelberger Katechismus in der Deutsch-Reformirten Kir-
che der Vereinigten Staaten. Mit Beitrdgen von deutschen, hollandischen und ame-
rikanischen Theologen nebst einer Geschichte der Jubelfeier, gehalten zu Philadel-
phia im Januar 1863, hg. im Namen und im Auftrage der General-Convention zur
Jubelfeier, Chambersburg PA — Philadelphia 1863, S. 35, der Heppes These kriti-
sierte, die melanchthonische Anschauung sei im Gegensatz zur genuin lutheri-
schen die urspriinglichere, die ,altprotestantische” gewesen, oder die Auferung
von Schaff, Geschichte (wie Anm. 3), S. 359 Anm. 41, der die Kritik von Karl Sud-
hoff (s. Karl Sudhoff, [Art.:] Heidelberger oder Pfalzer Katechismus, RE V, Ham-
burg/Stuttgart 1856, S. 664ff.) aufnahm und einen anticalvinischen Charakter der
deutsch-reformierten Kirche und des Heidelberger Katechismus bestritt. Gleich-
wohl galt Heppe dem Moderamen der Allgemeinen Konferenz als geeigneter Fest-
redner, zum einen gewiss aufgrund der von ihm 1860 besorgten Edition der refor-
mierten Bekenninisschriften, zum anderen sicher auch mit der Intention, ihn im
Konflikt mit Vilmar — zumal im Hinblick auf seine schwebende, von Vilmar blo-
ckierte Emnennung zum ordentlichen Professor in Marburg — zu unterstiitzen.
August Ebrard erwéhnt das bevorstehende Jubildum in der November-Ausgabe; s.
August Ebrard, Erklarung [Ebrards zur reformirten Lehranstalt], Evangelisch-
reformirte Kirchenzeitung 11 (1861), S. 382-384, dort S. 382. Er greift den in der Ok-
tober-Ausgabe der Zeitung Reformirte Lehranstalt (a.a.O., S. 365ff.) aufgebrachten
Vorschlag der Errichtung einer reformierten Lehranstalt auf und duflert: ,In dieser
Hinsicht wiirde die dreihundertjahrige Jubelfeier des Heidelberger Katechismus
wohl kaum auf eine wiirdigere Weise gefeiert werden konnen, als durch Stiftung
einer solchen Lehranstalt aus freiwilligen Beitrigen ...” - Das vorgesehene Referat
des Basler Pfarrers Ernst Stihelin ,Das Wesen der reformierten Kirche auf Grund
ihrer Bekenntnisse und Geschichte” entfiel wegen Erkrankung des Referenten. Das
Programm der Tagung war in der Mai-Ausgabe, Evangelisch-reformirte Kirchen-
Zeitung 13 (1863), S. 145-147, publiziert worden.

Vgl. Evangelisch-reformirte Kirchenzeitung 13 (1863), S. 263.

Vgl. a.a.0., S. 265.

Vgl. a.a.0., S. 266.
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evangelische Gemeinschaftsbewufitsein absorbiren.”# Dies gelte zumal
wegen der zwei gemeinsamen Feinde Materialismus und Romanismus.

Brandes votierte fiir die Errichtung einzelner reformierter Lehrstiihle.
Eigene Fakultdten lehnte auch er wegen moglichen Abgleitens in Konfes-
sionalismus ab.3® Seine Vorschlage fanden nach dem Bericht der Protes-
tantischen Kirchenzeitung nur wenig Anklang.*’

Hugues empfahl statt einer Trennung von Kirche und Staat eine Ko-
ordination beider. Zur Neugestaltung der kirchlichen Verfassung vertrat
er die Auffassung, eine Synodaleinrichtung kénne nur dann dem rechten
Verhiltnis der Kirche zum Staat forderlich sein, wenn sie aus schrift-
gemifen Presbyterien hervorgehe, nicht aber auf moderner demokrati-
scher Grundlage beruhe#! Die Berichterstattung der Protestantischen
Kirchenzeitung spiegelte diese Tendenz und notierte die allseitige Ab-
lehnung der Verfassungsentwicklung in der pfélzischen und badischen
Kirche durch die Versammlung.*2 Nach Ende der Tagung erfolgte von
Detmold aus ein Besuch des zu dieser Zeit im Werden befindlichen, 1875
eingeweihten Hermannsdenkmals.

Alle 82 Teilnehmer der Detmolder Tagung sind namentlich aufge-
fiihrt. Es dominierten die Einladenden aus dem reformierten Lippe
(deutlich iiber die Hilfte der Teilnehmer) und die bereits tiber eine an-
satzweise institutionelle Struktur verfiigenden Hannoveraner (etwas
mehr als ein Fiinftel der Besucher). Andere Teile Deutschlands waren
nur maRig vertreten. Die Resonanz iiber diese beiden Territorien hinaus
hielt sich im Rahmen, wenn auch zu konstatieren ist, dass weite Teile des
reformierten Deutschland reprasentiert waren. Nicht vertreten waren al-
lerdings die Pfalz und Baden.*®

Als Berichterstatter in der August-Ausgabe der Reformierten Kir-
chenzeitung vermerkte Thelemann, es sei ein rechtes Jubelfest gewesen,
so wie es den Reformierten zu feiern gezieme: ,[...] nicht mit Ecclat auf
einem der Weltmarkte, sondern in der stillen reformirten Stadt Detmold,
die klein ist unter den Fiirstenstidten in Deutschland; ohne dufleres Ge-

#  AaQ,S. 267.

¥ Vel a.a.0., S. 270. - Am folgenden Tag schloss sich ein historischer Vortrag des
Detmolder Generalsuperintendenten von Célin iiber die Entstehung der Lippi-
schen Kirchenordnung von 1684 an.

#  Protestantische Kirchenzeitung fiir das evangelische Deutschland 10 (1863), Nr. 34,
S. 760. Der Artikel {ibernimmt hier interessanterweise die Berichterstattung der
konservativen Kreuz-Zeitung,. :

41 Vgl Evangelisch-reformirte Kirchenzeitung 13 (1863), 5. 272f.

2 Vgl. Protestantische Kirchenzeitung (wie Anm. 40), 5. 761.

© Aus Lippe kamen 47 Vertreter, aus Hannover 17. Genannt seien ferner: Hessen (4),
Rheinland (2), Westfalen (2), preufische Ostprovinzen (4), Bayern (1), Bremen (1),
Liibeck (1), dariiber hinaus drei Géste aus den Niederlanden. — Der Frage, ob die
Teilnahme von potentiellen Adressaten selbst nicht gewtinscht wurde oder ob sie
obrigkeitlich obsolet war, wire noch nachzugehen. Der 300. Todestag Calvins ein
Jahr spiter durfte in Baden nur im Religionsunterricht und in der Predigt des
Sonntagsgottesdienstes begangen werden. Eine regulire Feier stand quer zu den

~ kirchenpolitischen Zielen der badischen Kirche.
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pringe, aber mit dem inwendigen Schmuck des Geistes Gottes angethan
[...]".# Letzteres ist ein typisch reformierter Satz, der aber auch anzeigt,
dass aus der Not eine Tugend gemacht wurde.

Von den Feiern in Elberfeld, einer der grofiten reformierten Kirchen-
gemeinden Deutschlands, hob Lang hervor, dass im Rahmen eines Nach-
mittagsgottesdienstes die Pastoren, unterbrochen durch Psalmengesang,
verschiedene Ansprachen iiber Inhalt, Einteilung, Entstehung, Verfasser
und Rezeption des Heidelberger Katechismus hielten.*> Einer dieser Vor-
trage unter dem Titel ,Die drei Verfasser des Heidelberger Katechis-
mus”, gehalten von dem Elberfelder Pastor und Erforscher der hessi-
schen Kirchengeschichte Friedrich Wilhelm Hassencamp,* wurde spiter
in einem von den Pastoren der Elberfelder Gemeinde herausgegebenen
Predigtbuch zum Katechismus veréffentlicht.” Als Hohepunkt stellte
Lang die gemeinsame Rezitation der Fragen 1 und 60 durch samtliche
Konfirmanden der Gemeinde heraus.

b) Die Veroffentlichungen?

Das genannte Elberfelder Predigtbuch zum Jubildaum enthielt in Ankniip-
fung an die nach dem Vorwort der Herausgeber in Elberfeld nach wie
vor getibte Praxis regelméfiiger Nachmittagspredigten iiber die Wochen-
abschnitte des Katechismus 52 Predigten zu den im Katechismus ge-
stellten Fragen. Es sollte nach den Herausgebern zum einen verdeutli-
chen, welcher Segen in der Vergangenheit auf dem Katechismus geruht
habe, zum andern und vorrangig sollte es aber fiir die Gegenwart die
Stellung des Heidelberger Katechismus als Bekenntnisbuch der Kirche,
als Lehrbuch fiir die Jugend und als Erbauungsbuch fiir die Gemeinde
neu bewusst werden lassen.®® Ziel des Werkes war es, ,ein homiletisches
Zeugnif fiir die Trefflichkeit desselben abzulegen.”5® Der Band war fiir
die hdusliche Erbauung der Gemeinden intendiert.5! Fiir ihr Vorhaben
waren die Herausgeber an etliche Theologen, meist Pastoren, auch Hof-
prediger und Konsistorialrate mit der Bitte um eine Predigt zu einer oder

#  Evangelisch-reformirte Kirchenzeitung 13 (1863), S. 257.

45 Vgl. Lang, Katechismus (wie Anm. 16), S. 59.

% Er befasste sich besonders mit Franz Lambert von Avignon.

4 Der einige Trost im Leben und im Sterben. Dargelegt in Predigten verschiedener
Verfasser iiber den Heidelberger Katechismus, hg. zum Gedéichtnis der dreihun-
dertjdhrigen Jubelfeier des Katechismus von den Pastoren der reformirten Ge-
meinde zu Elberfeld, Elberfeld 1863. Hassencamps Vortrag findet sich a.a.O., S.
VII-XVL

#  Zu den Veroffentlichungen anldsslich des Jubildums vgl. auch Thorsten Latzel,
Theologische Grundziige des Heidelberger Katechismus. Eine fundamentaltheolo-
gische Untersuchung seines Ansatzes zur Glaubenskommunikation, Marburg
2004, S. 1ff.

4 Vgl. Trost (wie Anm. 47), S. V.

50 " Ebd.

51 Vgl.a.a.0.,, S, V-VIL.
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mehreren Katechismusfragen herangetreten. Dabei verfolgten sie eine
deutliche Normierung. Die Angefragten sollten mit ihren Predigten da-
von zeugen, ,daf sie noch auf demselben Grunde des Glaubens zu ste-
hen begehren, wie ihre Véter vor 300 Jahren.”?? Eine ungebrochene Kon-
tinuitit zum Geist der Entstehung des Katechismus sollte aufgezeigt
werden. Theologisch reprisentiert die Auswahl der Beitrédger vor allem
die Erweckungstheologie reformierter Pragung, auch durch Vertreter des
westeuropdischen reveil. Davon weichen lediglich Karl Heinrich Sack
und Theodor Plitt ab, die die Union klar bejahten und der Vermitt-
lungstheologie zuneigten.

Von diesen und anderen Theologen, die zum Umfeld der Vermitt-
lungstheologie gehérten, stammen auch die wenigen Veréffentlichungen
in wissenschaftlichen Zeitschriften, die zum Jubildum erschienen, so aus
der Feder von Theodor Plitt ,Ueber die Bedeutung, welche der Heidel-
berger Katechismus in der reformierten Kirche erlangt hat“>, von Karl
Heinrich Sack ,Eine Charakteristik des Heidelberger Katechismus”>* und
von Carl Ullmann ,Einige Zige aus der Geschichte des Heidelberger
Katechismus, vornehmlich innerhalb seines Vaterlandes”s5; alle wurden
im Jahrgang 1863 der Theologischen Studien und Kritiken, dem Organ
der Vermittlungstheologie, verdffentlicht. Ferner erschien von Philipp
Schaff ,Geschichte, Geist und Bedeutung des Heidelberger Katechismus.
Ein Beitrag zur dreihundertjahrigen Jubelfeier, Zeitschrift fiir historische
Theologie 1864”56 Schaff selbst gab in den USA einen bedeutenden Jubi-
Jdiumsband heraus, in dem neben amerikanischen Gelehrten die Ver-
mittlungstheologen Ullmann und Hundeshagen sowie die starker kon-
fessionell denkenden Ebrard und Johann Jakob Herzog Beitrdge boten.””
Den wissenschaftlichen Werken sind auch zwei Textausgaben des Hei-
delberger Katechsmus zuzurechnen, darunter die Edition der ersten Auf-
lage mit einer textgeschichtlichen Untersuchung.®®

52 AaQ,S VL

53 ThStKr 36 (1863), S. 7-40.

5 ThStKr 36 (1863), S. 213-226.

35 ThStKr 36 (1863), S. 631-670.

56 Zeitschrift fiir Historische Theologie NF 28 (1864), S. 323-377.

57 Gedenkbuch der dreihundertjdhrigen Jubelfeier des Heidelberger Katechismus in
der Deutsch-Reformirten Kirche der Vereinigten Staaten (wie Anm. 33). Neben
dem Vorwort Schaffs finden sich dort unter anderem folgende Beitrage: Johann Ja-
kob Herzog, Die Schweizerische Reformation (S. 1-19); August Ebrard, Melan-
chthon und die Melanchthonische Tendenz in Deutschland, und ihr Verhaltniff zur
Reformirten Kirche (S. 21-43); Karl Bernhard Hundeshagen, Die Stadt und Univer-
sitit Heidelberg, mit besonderer Riicksicht auf die Reformationsperiode und die
Zeit der Abfassung des Heidelberger Katechismus (S. 45-63); Carl Ullmann, Der
Heidelberger Katechismus in der Pfalz. Einige Ziige aus der Geschichte des Hei-
delberger Katechismus, vornehmlich innerhalb seines Vaterlandes (S. 67-99).

% Albrecht Wolters (Hg.), Der Heidelberger Katechismus in seiner urspriinglichen
Gestalt, nebst der Geschichte seines Textes im Jahre 1563, Bonn 1864; Philipp
Schaff, Der Heidelberger Katechismus nach der ersten Ausgabe von 1563 revidiert
und mit kritischen Anmerkungen sowie einer Geschichte und Charakteristik des
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Daneben erschien eine Reihe etwas populédrer gehaltener Werke iiber
Text, Verfasser und Entstehung des Katechismus.? Unter diesen befindet
sich auch ein Genus der Apologie des Gebrauchs des Heidelbergers. Eine
Schrift von Friedrich Klemme verteidigte den Gebrauch des Heidelber-
gers in Kurhessen mit historischen Argumenten.®® Ein dhnlich gehaltenes
Werk in Bezug auf Anhalt erschien drei Jahre spéter aus der Feder von
Adolph Zahn.®! Bemerkenswert ist noch ein Gedicht auf den Katechis-
mus unter dem Titel ,Die Nachtwache zu Simmern, auf dem Hunds-
riick”, das Thelemann in den Artikel von Georg Gottfried Treviranus
,Vom Heidelberger Katechismus” einfiigte.52 In diesem Gedicht wird
beschrieben, wie Friedrich IIl., Olevian und Ursinus den Katechismus
vollenden. Dabei steht der Kampf gegen Rom im Mittelpunkt:

Ein Kampf ist's gegen Lasten, die nicht des Heilands Joch,
Und die man aufgeladen als seine Biirde doch! -

Daf} deutsch im deutschen Lande des Hochsten Preis und Ehr
Verkiindet wird’, und nimmer in wilscher Zunge mehr.”3

Katechismus versehen, 2. Auflage Philadelphia 1866. Vgl. ferner Albrecht Wolters,
Zur Urgeschichte des Heidelberger Katechismus, ThStKr 40 (1867), S. 7-51. Zu
nennen ist ebenso: Karl Sudhoff, Theologisches Handbuch zur Auslegung des Hei-
delberger Katechismus. Ein Commentar fiir Geistliche und geforderte Nichttheo-
logen, Frankfurt (Main)/Erlangen 1862.

5 Karl Otto Thelemann, Geschichte des Heidelberger Katechismus und seiner Ver-
fasser, Erlangen 1863; Der Heidelberger Katechismus. Seine Verfasser und Haupt-
ziige seiner Geschichte. Zur dreihundertjdhrigen Gedachtniffeier, dargestellt von
Johannes Lang, Schaffhausen 1863; E. Hasse (Hg.), Nachrichten iiber die Verfasser,
die Entstehung und die Verbreitung des Heidelberger Katechismus, nebst Zeug-
nissen iiber dessen Werth und Bedeutung; zur Erinnerung an die Herausgabe des-
selben am 19. Januar 1563 zusammengestellt, Moers 1863; Georg Gottfried Trevira-
nus, Vom Heidelberger Katechismus, Evangelisch-Reformirte Kirchenzeitung 14
(1864), S. 257-266; dabei handelt es sich um einen Vortrag vor dem Bremischen Mi-
nisterium.

60 Klemme, Entstehung (wie Anm. 22).

61 Zahn, Recht (wie Anm. 17).

62 Evangelisch-reformirte Kirchenzeitung 14 (1864), S. 257-266; das Gedicht findet
sich a.a.0., S. 258-260. Nach Thelemann handelt es sich bei dem Verfasser um einen
ehemaligen katholischen Priester, der nun als evangelischer Pastor am Rhein titig
sei. Einen Namen nennt er nicht.

8 AaQ.,S.260.
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¢) Charakteristik des Jubildums

1. Von einer einheitlichen Begehung des Jubildums in bezug auf Datum
und Gestaltung kann keine Rede sein.®* Geschuldet ist dies vor allem der
Situation der Reformierten in Deutschland, ihrer Zersplitterung und dem
Fehlen einer wie auch immer gearteten — weltlichen oder geistlichen,
nach konsistorialer oder synodaler Verfassung die kirchlichen Angele-
genheiten wahrnehmenden — Obrigkeit, die befugt und in der Lage ge-
wesen ware, entsprechende Anordnungen zu treffen und zu organisie-
ren. Ein iiberschaubarer Kreis von untereinander vertrauten Pfarrern, ein
Netzwerk, vertritt das reformierte Anliegen und das Katechismusjubi-
ldaum, das man fiir die eigenen Einigungsbestrebungen der Reformierten
instrumentalisiert. Zusammengehalten wird dieses Netzwerk durch die
Reformierte Kirchenzeitung.

2. Die Form ist durch Gottesdienst, Predigten, Rezitation und Vortrage
sowie durch populdrwissenschaftliche und erbauliche und wissenschaft-
liche Literatur gepragt. Festumziige oder Aufienveranstaltungen werden
nicht abgehalten. Damit ergibt sich ein deutlicher Unterschied zu den
lutherischen bzw. gesamtevangelischen Jubilien des 19. Jahrhunderts.
Eine weitere, das heifit nicht-reformierte Offentlichkeit ist nicht im Blick.
Adressat ist der eigene Zirkel. Es feiert eine konfessionelle Minderheit,
die sich in ihrer Existenz bedroht sieht, sich von kirchlichem Liberalis-

6  Treviranus, Katechismus (wie Anm. 59), S. 257, bedauert, dass das Jubelfest in
Bremen ,fast spurlos voriiber gegangen ist”. Nach Lang, Katechismus (wie Anm.
16), S. 59, wurde in den bayerischen Gemeinden den Jugendlichen in einem Mor-
gengottesdienst eine Jubildumsausgabe des Katechismus iiberreicht. Dieser Aus-
gabe war eine Geschichte des Katechismus beigegeben: Karl Otto Thelemann
(Hg.), Der Heidelberger Katechismus. Mit einem Anhang: Haustafel, Hausgebete
und Geschichte des Katechismus und seiner Verfasser. Zur dreihundertjahrigen
Gedachtniffeier im Auftrag der Reformirten Synode in Bayern, Erlangen 1863.
Lang, Katechismus (wie Anm. 16), S. 59, erwihnt die Feier der Preuflischen Rhein-
lande am 18. Januar, nahe am Datum der Vorrede zur ersten Ausgabe des Kate-
chismus. Allerdings wurde Art und Weise der Feier von der rheinischen und west-
falischen Provinzialsynode dem Gutdiinken der einzelnen Gemeinden anheimge-
stellt. In der reformierten Synode Sie%il wurde das Katechismus-Jubildum ,nicht
gerade mit iiberwiltigender Anteilnahme gefeiert”; vgl. Schlosser/Neuser, Kirche
1 (wie Anm. 15), S. 357. Allerdings sei in allen Kirchen der Synode das Jubilaum
Thema der Predigt am Reformationstag gewesen, nicht aber zum eigentlichen Jubi-
laumstermin (19.1.1563) im Januar; vgl. a.a.0., S. 299. Die Bentheimer Klassis hatte
eine Jubelfeier fiir die Grafschaft beschlossen, die am dritten Sonntag des Jahres
1863 und damit in zeitlicher Ndhe zum Tag der Herausgabe stattfinden sollte; vgl.
Evangelisch-reformirte Kirchenzeitung 12 (1862), S. 245.
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mus® und konfessionellem Luthertumé® abgrenzt und ihre Angehérigen
der eigenen Sache zu vergewissern versucht. Eine gewisse Spiritualisie-
rung ist zu beobachten, wenn die geplante reformierte Lehranstalt als
Denkmal des Jubildums bezeichnet wird. Erscheint die Ablehnung vi-
sueller Erinnerungsformen als typisch reformiert, so ist doch darauf hin-
zuweisen, dass zur gleichen Zeit auch in der Reformierten Kirchenzei-
tung um Spenden fiir das groffie Genfer Reformationsdenkmal geworben
worden ist und Spender dort publiziert wurden.5” In der Konzentration
auf Gottesdienst, Predigt, Vortrag und Literatur mag sich die zeitgenos-
sische Tendenz zur Verbiirgerlichung spiegeln, doch diirfte das spezifi-
sche Profil dieser Jubiliumsfeierlichkeiten vor allem dem Sachverhalt
geschuldet sein, dass es sich um ein Jubildum der reformierten Gemein-
schaft und um das einer konfessionellen Minderheit handelt. Aufgrund
dessen dominiert der geistliche Aspekt.

%  Die Option gegen den kirchlichen Liberalismus implizierte aber keine Parteinahme
gegen jeden gesellschaftlichen Fortschritt oder eine Weiterbildung der politischen
Verfassung, wie an einem Vorwort des Baseler Pfarrers Ernst Stihelin und des Got-
tinger Pfarrers Friedrich Birkner, der Herausgeber der Reformirten Kirchenzei-
tung, in derselben deutlich wird (s. Evangelisch-reformirte Kirchenzeitung 12
[1862], S. 34): Sie duflern, es sei fast zu einem Dogma geworden, dass das Chris-
tentum die Pflicht habe (Hervorhebung durch die Verfasser), ,allerwege konserva-
tiv zu sein, [...] allerwege die hergebrachten Zustinde — namentlich die herge-
brachten oder auch neu erhobenen Anspriiche der Fiirsten — zu rechtfertigen und
zu unterstiitzen. Es ist eine traurige, aber unleugbare Wahrheit, daf alle die un-
bezweifelbaren Fortschritte, die seit mehr als zwei Jahrhunderten in Deutschland
auf dem Gebiete des staatlichen und biirgerlichen Lebens gemacht worden [sic!],
nicht nur ohne eine namhafte Mitwirkung, sondern héufig genug unter dem ent-
schiedensten Widerstande der Kirche und trotz ihr zu Stande gekommen sind.”
Als Beispiele nennen sie a.a.0., S. 35, die Gewissensfreiheit, die Aufhebung der
Leibeigenschaft, die Beteiligung der Regierten, die Kontrolle der Regierungsge-
walt. Die Weiterbildung des offentlichen Rechts kénne im Grofien und Ganzen
»keinen anderen Gang gehen als aus der Autoritit zur Freiheit [...]" (a.a.0,, S. 39).
Abgelehnt wird a.a.O., S. 40, der Gedanke einer Revolution.

¢ Zuweilen wird wie im Vorwort, Evangelisch-reformirte Kirchenzeitung 11 (1861),
S. 2, auch eine ,Verbriiderung des Romanismus und des lutherischen Hochkir-
chenthums” gefiirchtet.

7 Zu beachten ist, dass Stiftungsgriindungen zur Jubildumskultur der Zeit gehéren;
vgl. Miiller, Jubilium (wie Anm. 7), S. 5. — Als Beispiel fiir die Publikation von
Spenden sei genannt die Evangelisch-reformirte Kirchenzeitung 14 (1864), S. 256:
»Fur das Calvin-Denkmal in Genf. Von Pastor Landmann in Altena (Westfalen)
2 Th[a]l[e]r, von Pastor Dreesmann in Stapelmoor (Ostfriesland) 2 Th[a]l[e]r.”
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3. Die fiir das Jubilaum des 19. Jahrhunderts spezifische Personalisie-
rung und Heroisierung®® ldsst sich auch an diesem Jubilaum beobachten:
Eine bedeutende Rolle in vielen Vortrdgen und Verdffentlichungen neh-
men die Verfasser des Katechismus ein. Auffallend ist dabei, dass unter
diesen der Pfalzer Kurfiirst Friedrich III. eine hervorragende Beriicksich-
tigung erfahrt, wiewohl sich ihm letztlich nur die Einfligung von Frage
80 in den Heidelberger Katechismus verdankt. Hermann Dalton kann
1870 von einem ,auserwahlte[n] Riistzeug” sprechen.® Deutlich in Ana-
logie zu Luthers Auftritt in Worms 1521 wird die Verteidigung seines
Katechismus durch Friedrich III. ,,vor Kaiser und Reich” auf dem Augs-
burger Reichstag 1566 gezeichnet, als damit gerechnet wurde, Friedrich
wiirde seine Kurwiirde verlieren, da er weder von katholischen noch von
lutherischen Fiirsten Unterstiitzung erfahren konnte. Der Moerser Semi-
nardirektor Hasse sprach vom ,Tag zu Augsburg” und zitierte die Ver-
teidigungsrede des Kurfiirsten ausfithrlich.”0 Friedrich erscheint wichti-
ger als Ursinus oder Olevian, da er den Katechismus zu verantworten
hatte und seiner ihm damit auferlegten Mission geniigt hatte, das heifst,
vor gegnerischen Stimmen personlich fiir den Katechismus eingestanden
war.”! So war er eher dazu pradestiniert, die Rolle eines Vorbildes einzu-
nehmen.

& Vgl dazu Miiller, Jubilium (wie Anm. 7), S. 36. Wendebourg, Reformationsjubi-
lden (wie Anm. 9), S. 274f., geht auf die Personalisierung ein und macht sie ursach-
lich dafiir, dass neben Luther nunmehr auch Melanchthon, Zwingli und Calvin
Gegenstand von Jubelfeiern werden. Im Hintergrund dieser ,Begeisterung fiir die
groBen Minner der Reformation” (a.a.O., S. 275) steht so deutlich der Historismus.
Auf reformierter Seite entspricht dem die hier beobachtete Begeisterung fiir Kur-
fiirst Friedrich III. Hingegen spielt die Person Calvins — etwa das Gedenkjahr 1864
— bei den deutschen Reformierten kaum eine Rolle; vgl. Laube, Splitter (wie Anm.
14), S. 162ff.167, wofiir dieser die Dominanz Luthers, aber neben anderem auch die
Nationalisierung (zu diesem Begriff siche unten Anm. 93) — und Heppes These von
der melanchthonisch geprédgten deutsch-reformierten Theologie und Kirche nam-
haft macht. Dariiber hinaus wurde hier beobachtet, dass beim Jubilium 1863 der
Heidelberger Katechismus selbst personalisiert wurde.

%  Hermann Dalton, Immanuel. Der Heidelberger Katechismus als Bekenntnif3- und
Erbauungsbuch der evangelischen Gemeinde erklért und ans Herz gelegt, Wiesba-
den 1870, S. 8.

0 Hasse, Nachrichten (wie Anm. 59), S. 5: ,Darum kann ich Ew. Majestdt nicht zu-
gestehen, daf Sie, sondern allein Gott, der sie geschaffen, dartiber zu gebieten ha-
be. [...] Was aber meinen Katechismus anbelangt, so bekenne ich mich zu demsel-
ben; es ist auch derselbe am Rande mit Griinden der heiligen Schrift dermafien
bewaffnet, daff er unumgestofen bleiben soll.” Er sei bereit, auch vom geringsten
Stallburschen aus der Schrift allein Lehre anzunehmen. Vgl. bei Dalton, Immanuel
(wie Anm. 69), S. 17: ,Ich bin noch des Sinnes und der Meinung, wie ich Eurer
Kais[erlichen] Majestit, ehe ich abgetreten bin, gemeldet habe, dal in Gewissens-
und Glaubenssachen ich nicht mehr als Einen Herrn, der ein Herr aller Herrn und
ein Konig aller Konige ist, erkenne [...]“. Hasse, Nachrichten (wie Anm. 59) zitiert
auch die Kommentare des zu Tridnen geriihrten séchsischen Kurfiirsten August:
»Fritz, du bist frémmer als wir alle!”, und des badischen Markgrafen: ,Was fechtet
ihr diesen Fiirsten an, er ist frémmer, denn wir alle.”

7' Hasse, a.a.0., S. 6 (Hervorhebung von Hasse): ,[...] der Heidelberger Katechismus,
den man mit vollem Rechte seinen Katechismus nennen kann, weil er ihn angeord-
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Aber auch der Heidelberger Katechismus selbst wurde personalisiert:
Er wurde bedringt, wurde zum Mairtyrer, wie etwa Thelemann und
Heppe ausfiihren, aber er triumphierte.”? Da die Verdrangung des Kate-
chismus nur rund 50 Jahre zuriicklag, griff noch das von Jan Assmann so
bezeichnete , kommunikative Gedachtnis”.”® So erwahnte Plitt, dass er in
seiner Tatigkeit als Pfarrer im Badischen &lteren Menschen begegnet sei,
die noch im Heidelberger Katechismus unterrichtet worden waren und
deren Augen geleuchtet hétten, wenn er ihnen am Krankenbett Frage 1
rezitiert habe, oder deren Lippen sich bewegt hitten, wenn er eine Kate-
chismusfrage in eine Predigt habe einflielen lassen.” Von einem analo-
gen, die Renaissance des Katechismus als Wiederauffindung zeichnen-
den Erlebnis berichtete Thelemann, der 1851 in seiner pfilzischen Ge-
meinde Billigheim versucht hatte, den Heidelberger Katechismus in der
Konfirmandenarbeit neu fruchtbar zu machen, indem er den Jugendli-
chen Fragen diktierte. Beim lauten Auswendiglernen zu Hause sei den
Alteren das Gesprochene bekannt vorgekommen. Sie hatten bemerkt,
dass es sich um Formulierungen aus dem Heidelberger Katechismus
gehandelt hatte. Darauf seien die Dachbéden durchsucht und der Kate-
chismus gefunden worden. Thelemann war dem auf die Spur gekom-
men, als die Konfirmanden ihn gefragt hatten, ob sie mitschreiben miiss-
ten, wo sie doch den Text gedruckt vorliegen hitten.”

Alle Vertreter sehen 1863 eine Renaissance des Heidelberger Kate-
chismus am Werke. Fiir Lang sind die Jubildumsfeiern ein Indiz fiir die
nun wieder gegebene Hochschitzung, derer sich der Katechismus nach
einer Durststrecke wieder erfreue, ja sie belegten den Siegeslauf des Hei-
delberger Katechismus.”s Er sieht eine ,Zeit des Triumphes” fiir diesen
Katechismus hereingebrochen.”” Plitt formuliert: ,Der Heidelberger Ka-
techismus lebt noch, er ist in dreihundert Jahren nicht gestorben. Er lebt
in den Herzen der Christen. Wie viele Katechismen sind seitdem aufge-
taucht, wie viele noch in den letzten dreiffig oder vierzig Jahren, und
sind schon lange wieder in das Meer der Vergessenheit versunken, so

net, gepriift, erginzt, herausgegeben, bekannt, vertreten und noch kurz vor seinem
Tode in seinem Glaubensbekenntnisse wiederholt und bestitigt hat.”

72 Vgl. die oben zitierte Aussage Thelemanns aus Evangelisch-reformirte Kirchenzei-
tung 12 (1863), S. 5, und den Festvortrag Heppes, Bedeutung (wie Anm. 33), 5. 15.

7 Vgl. Jan Assmann, Kollektives Gedidchtnis und kulturelle Identitit, in: Jan Ass-
mann/Tonio Hélscher (Hgg.), Kultur und Gedéchtnis, Frankfurt 1988, S. 10f. Nach
Assmann ist das kommunikative Gedéchtnis ausschlieflich auf die Alltagskom-
munikation bezogen. Dies lasst sich durchaus an den folgenden Zeugnissen Plitts
und Thelemanns verifizieren, besonders an Thelemanns Bericht, der die Aussagen
seiner ehemaligen Konfirmanden im pfilzischen Dialekt wiedergibt; vgl. Thele-
mann, Handreichung (wie Anm. 4), S. 533.

74 Vegl. Plitt, Bedeutung (wie Anm. 16), S. 24.

5 Vgl. Thelemann, Handreichung (wie Anm. 4), S. 533f. Thelemann gibt die Konfir-
manden wieder: ,Herr Parre, mer hawwe’s gedruckt; misse mer’s dann noch
schreiwe?”

76 Vgl. Lang, Katechismus (wie Anm. 16), S. 59f.

TSI, 5ih6!
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daf man kaum ihre Titel mehr kennt! Der Heidelberger Katechismus
erlebt sein dreihundertjghriges Jubilaum und wird, so Gott will, noch
mehrere solcher Jubilden erleben. Er wird nicht sterben, er wird leben, so
lange es eine evangelische Kirche gibt.””8 Im Schicksal des Heidelberger
Katechismus erkennen die deutschen Reformierten ihre eigene Ge-
schichte, und so wird er auch zum Symbol dafiir, dass diese Zukunft hat.

4. Im Jubildumsfest wird die Eigengeschichte, die fiir die Gruppe konsti-
tutive Zeit vom Initium bis zum Jubildum gedeutet. Als verbindliche
Interpretation der Vergangenheit soll sie die Identitét sichern,”® Stabilitat
vermitteln und Zukunft erdffnen. Analog zur Deutung der Geschichte
des Heidelberger Katechismus bestimmt meist das Schema von Hoch,
Verfall und sich andeutendem erneutem Aufstieg das Bild. Nur die El-
berfelder Predigten transportieren das Bild eines gegenwirtigen Nieder-
gangs der reformierten Kirche. Der Verfall wird durchweg mit dem
gleichsam von auflen einstiirmenden Rationalismus identifiziert; dass es
auch reformierte Aufklirer wie die beiden Sack gab, wird nicht erwéhnt.
Inmitten dieses Einbruchs erwies sich der Heidelberger Katechismus als
widerstandig: Den sich dem Rationalismus Fiigenden blieb nur, ihn zu
abrogieren. Hundeshagen bemerkt, die reformierte Kirche sei in den
Rationalismus hineingeraten, die lutherische Kirche sei von ihm aber
geradezu verschlungen worden. Grund, sich zu riihmen, hitten die Re-
formierten jedoch nicht, wiewohl sie Anteil an der entstehenden Erwe-
ckung gehabt hitten0 Schirfer beurteilt Ullmann den durch den Ratio-
nalismus bei den Reformierten angerichteten Schaden, unter anderem,
weil bei ihnen grofere Freiheit geherrscht habe, die eine auch duflere
Lossagung vom Heidelberger Katechismus erleichtert habe 8!

Wem der sich abzeichnende oder erhoffte Wiederaufstieg zu verdan-
ken ist, dariiber gehen die Meinungen auseinander. Einige sehen eine
Wirkung der Union. So begriifit Plitt, dass der Heidelberger Katechismus
in den letzten drei Jahrzehnten vor dem Jubildum ,in organischer Ver-
bindung mit Luthers kleinem Katechismus in drei unirten Landeskirchen
des westlichen Deutschlands wieder in Gebrauch gekommen und leben-
dig geworden ist.“82 Diese Stimmen betonen entsprechend den Unions-
charakter des Katechismus, so aufler Plitt, Hasse und Sack.® In der Re-

78  Plitt, Bedeutung (wie Anm. 16), 5. 25.

7 Vgl. Miiller, Jubilaum (wie Anm. 7), S. 2. :

% Hundeshagen, [Rezension zu:] Karl Sudhoff, Theologisches Handbuch zur Ausle-
gung des Heidelberger Katechismus. Ein Commentar fiir Geistliche und geforderte
Nichttheologen, Frankfurt a.M. — Erlangen 1862, in: Th5tKr 37 (1864), S. 173f.

8 Vgl. Ullmann, Ziige (wie Anm. 55), S. 662.

82 Plitt, Bedeutung (wie Anm. 16), S. 40. Fiir Ullmann, Ziige (wie Anm. 55), S. 666f.,
ist die Union dem Heidelberger Katechismus nicht abtraglich. Er sieht (a.a.0.,
S. 637) in Kurfiirst Friedrich einen ,Vorlaufer positiver Union”.

8 Vgl. Hasse, Nachrichten (wie Anm. 59), S. 14.16, unter Rekurs auf Max Goebel und
einen Artikel aus dem Evangelischen Gemeindeblatt; Sack, Charakteristik (wie
Anm. 16), S. 226. — Hasse wie Schaff, Geschichte (wie Anm. 3), S. 363, und Dalton,

217



formierten Kirchenzeitung zeigt sich eine sehr differenzierte Betrachtung
der Union.$ Zahn verwirft sie dagegen letztlich.85> Andere sehen die Ur-
sache des Wiederaufstiegs in einer durch die Erweckungsbewegung
ermoglichten und durch den lutherischen Konfessionalismus evozierten
Riickbesinnung auf die reformierte Tradition.® Fiir Zahn ist die Erwe-
ckung insofern ein ambivalentes Phanomen, als sie nach ihm mitverant-
wortlich fiir die Entstehung des lutherischen Konfessionalismus ist.®”
Insgesamt wird sie aber positiv gewertet. Andere theologische Richtun-
gen auch mit reformierter Prasenz werden dagegen verworfen. Insbe-
sondere Schleiermacher wird ausgeblendet.®® Ausnahmen bilden nur

85

86

87

88
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Immanuel (wie Anm. 69), S. 15, zitieren den Satz von Max Goebel, Geschichte des
christlichen Lebens in der rheinisch-westfalischen Kirche. Bd. 1, Koblenz 1849,
S. 392: ,Der Heidelberger Katechismus kann im eigentlichen Sinn des Wortes als
die Bliithe und die Frucht der ganzen deutschen und franzésischen Reformation
angesehen werden; er hat lutherische Innigkeit, melanchthonische Klarheit, zwing-
lische Einfachheit und calvinisches Feuer in Eins verschmolzen, und ist darum
auch — ungeachtet mancher Méngel und Ecken — (neben der verianderten augsbur-
gischen Confession von 1540) das einzige gemeinsame, Bekenntniff und Lehrbuch
der ganzen deutschen reformirten Kirche von der Pfalz nach den Niederlanden
und bis nach Brandenburg und Preufien geworden und geblieben.” Ahnlichen
Charakter hat die Aussage des Bremer Pastors Friedrich Mallet aus dem Vorwort
zu seiner 1852 verdffentlichten Ausgabe des Katechismus, die Lang, Katechismus
(wie Anm. 16), S. 57, und Thelemann, Handreichung (wie Anm. 4), S. 9, zitieren:
Der Heidelberger sei so irenisch und vermittelnd zwischen denen, die in der
Hauptsache einig sind, ,daf er ohne Stolz und Eigensinn der gelehrten Theologen
und ihrer Nachsprecher lingst die Eintrachtsformel der ganzen evangelischen Kir-
che geworden ware.”

Vgl. das nicht gezeichnete Vorwort, Evangelisch-reformirte Kirchenzeitung 11
(1861), S. 6, in dem die Union als Werk von Lutheranern gezeichnet wird. Diese
werden auch als die Gewinner der Union dargestellt, wihrend die Reformierten
deren Verlierer seien. — Bezeichnend ist, dass Schleiermacher keine Erwihnung
findet. Vgl. auch die AuBerung a.a.0., S. 9: Die reformierten Gemeinden seien her-
untergekommen seit der Zeit, in der die aufgeklirten lutherischen Kirchenbehor-
den den Reformierten zugerufen hitten: ,Kommet zu uns, wir sind Briider!”

Zahn sendet dabei, abhingig von seiner Wahrnehmung der Situation in den ver-
schiedenen Landesteilen Anhalts, unterschiedliche Signale aus. So kann er (s.
Zahn, Recht [wie Anm. 17], S. 54) duflern, die Union solle in der ungehinderten
Abendmahlsgemeinschaft und im briiderlichen Frieden zu ihrem Recht kommen,
die Konfession solle in der Wiedereinsetzung des Heidelberger Katechismus und
der Riickerstattung der alten Dessauer Agende an die reformierten Gemeinden
und des lutherischen Katechismus an die lutherischen Gemeinden zur ihrem Recht
kommen, wobei er auf einer ,klare[n] Sonderung der Gemeinden” besteht; dhnli-
che Formulierungen finden sich a.a.0., S. 104, zu Kéthen. A.a.O., S. 79, aber beklagt
er, die Union habe den Weg zum Luthertum gebahnt, die bernburgische Kirche sei
eine lutherische geworden.

Vgl. etwa Heppe, Bedeutung (wie Anm. 33), S. 14, Hundeshagen, Rezension (wie
Anm. 80), S. 174, und hinsichtlich der Streitigkeiten in Lippe Neuser, Einfithrung
(wie Anm. 18), S. 73.

Vgl. Zahn, Recht (wie Anm. 17), 5. 79f.: ,So sehr wir die Thitigkeit dieser Manner
fiir Erweckung eines anderen Lebens, als das der rationalistischen Zeit war, aner-
kennen, so sehr miissen wir ihre Lutheranisirung rechtlos nennen.”

Dies entspricht der Selektivitat des Funktionsgedéchtnisses; vgl. Assmann, Erinne-
rungsraume (wie Anm. 8), S. 134.



Schaff und Hundeshagen. Schaff reklamiert ihn wie auch den Heidel-
berger Theologieprofessor Daniel Schenkel, Mitbegriinder des Protes-
tantenvereins, als reformiert.# Hundeshagen nennt Schleiermacher den
Anfanger einer erneuerten Theologie.” Dies sind aber Auflenseiterpo-
sitionen aus der akademischen Theologie. Alle anderen vertreten eine
deutlich verkiirzte Eigengeschichte. Vollig einheitlich ist sie nicht, unver-
riickbare Eckdaten stehen aber fest. Angesichts der Herausforderungen
des Protestantismus in Gestalt der Loslosung der Kirche vom Staat und
der daraus folgenden Selbstorganisierung halt Hundeshagen den refor-
mierten Protestantismus auf Grund dessen spezifischer Erfahrungen fiir
zukunftsfahiger als den lutherischen?? Auch an diesem Jubildum lasst
sich der fiir das Reformationsjubilium des 19. Jahrhunderts typische
Blick nach vorne, in eine unendliche Zukunft konstatieren.?

5. Hinsichtlich der Nationalisierung®, einer Haltung, die den deutschen
Protestantismus der Zeit prigte und im spateren 19. Jahrhundert auch
die Ausgestaltung der Gedenktage der Reformation bestimmte, werden
im reformierten Katechismusjubildum unterschiedliche Tendenzen sicht-
bar. Der latente Vorwurf, reformiert zu sein heifle nicht-deutsch zu sein,
wird von den Herausgebern der Reformierten Kirchenzeitung zurtick-
gewiesen. Zuweilen wird er akzeptiert, so vom Elberfelder Pastor Kiinzel
in einer Katechismuspredigt im dortigen Jubilaumsband. Er konzediert,
die reformierte Kirche sei ein Fremdling auf deutscher Erde, sie stehe wie
ein Auslinder, aber wohlberechtigt auf erobertem Boden.* Die gegentei-
lige Auffassung spricht aus dem von Thelemann zitierten Gedicht: Mit
dem Heidelberger Katechismus wird gerade das Welsche abgewehrt. Der
Besuch der Detmolder Tagungsteilnehmer am Hermannsdenkmal — nach
dem eigentlichen Tagungsprogramm - ist selbstredend. Ein Nationalfest
als ,Einbindung der Teilnehmer in eine auf die deutsche Nation bezo-
gene Gedanken- und Gefiihlswelt“% stellen die Festlichkeiten indes nicht
dar. Die Reformierten sind genotigt, auf die zunehmende Nationalisie-

8  Vgl. Schaff, Geschichte (wie Anm. 3), 5. 360.

%  Vgl. Hundeshagen, Rezension (wie Anm. 80), S. 174, vgl. ferner a.a.0,, S. 178, wo er
das frithe Engagement des Reformierte[n] Schleiermacher” fiir eine Neugestal-
tung des Verhaltnisses von Staat und Kirche herausstellt.

9 Valiaa0.,5 175£179;

2 Vgl. Wolfgang Fliigel, Zeitkonstrukte im Reformationsjubilium, in: Miiller, Jubi-
lium (wie Anm. 7), S. 96-99.

% Diesen Begriff verwendet Laube, Splitter (wie Anm. 14), S. 163. Martin Schulze
Wessel, Die Nationalisierung der Religion und die Sakralisierung der Nation im
ostlichen Europa, in: Martin Schulze Wessel (Hg.), Sakralisierung der Nation im
ostlichen Europa, Stuttgart 2006, S. 7, spricht von der ,Nationalisierung der Religi-
on”, die er definiert als , AnpassungsprozeB, in dessen Folge der religiose Mensch
auch das Wertesystem der Nation in sein Denken und Handeln aufnimmt.”

% Vgl. Fr. Kiinzel, Schluf-Predigt. Reformations-Predigt tiber Offenbarung Johannis
3,11, in: Trost (wie Anm. 47), S. 599.

%  Diiding, Einleitung (wie Anm. 9), 5. 18.
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rung zu reagieren, die Jubildumsfeierlichkeit selbst aber ist davon kaum
beriihrt.

3. Der Ertrag des Jubiliums

In ihrem Riickblick auf das Jubildum stellten die Herausgeber der Evan-
gelisch-reformirten Kirchenzeitung, Otto Thelemann und Ernst Stihelin,
1864 fest, die reformierten Kirchengemeinden in Deutschland hitten -
soweit sie infolge der Union nicht ihre Herkunft vergessen hitten — ein
neues Bewusstsein fiir die , Kleinodien ihres Erbe” entwickelt.?6 Das Jubi-
laum habe eine Aufwertung des Heidelberger Katechismus als eines
wesentlichen Elements der reformierten Tradition bewirkt. Zudem habe
die Detmolder Konferenz die Verbindung der Gemeinden neu gefestigt,
was die beiden Herausgeber angesichts der Rahmenbedingungen der
Gemeinden als Erfolg werteten.” Greifbare Wirkungen konnten sie aller-
dings nicht ausmachen. Die Herausgeber bekundeten, den Einigungs-
prozess der deutschen Reformierten zu forcieren. Es gelte, sich auf sich
selbst zu konzentrieren: ,, Wir aber wollen unsern Blick einwirts gerichtet
sein lassen, wir wollen das Herz uns treu, die Augen wacker und die
Hénde fest eingeschlagen halten, unsere kleine Gemeinschaft zu befesti-
gen|[...]“.98

Die intendierte kontinuierliche Wiederaufnahme der Allgemeinen
Konferenz misslang. Nur eine Konferenz fand 1867 in Detmold statt. Sie
blieb die letzte bis zur Marburger Konferenz 1884, anlisslich derer der
Reformierte Bund begriindet wurde.?” So hat das Jubildum die reformier-
ten Einigungsbestrebungen wohl nicht beférdert. In dieser Hinsicht darf
die Strahlkraft eines Jubildums nicht iiberschétzt werden. Einer entspre-
chenden Mobilisierung hinderlich waren gegensitzliche Haltungen unter
den Reformierten: Wahrend die einen konfessionalistische Positionen
forderten, hatten die anderen fiir eine konfessionalistische Haltung tiber-
haupt kein Verstindnis mehr.1® Forderlich diirfte sich hingegen das
Jubildum auf die schon im Gang befindliche Renaissance des Heidelber-
ger Katechismus ausgewirkt haben — wobei gewiss zu konzedieren ist,
dass das Fest selbst schon Ausdruck und damit Wirkung der gesteigerten

%  Vgl. Evangelisch-reformirte Kirchenzeitung 14 (1864), S. 1.

% Nelaa0,8 1f

B AE0582.

% Vgl. Goeters, Vorgeschichte (wie Anm. 13), S. 16. Frustriert legte Thelemann daher
1877 die Schriftleitung der Evangelisch-Reformirten Kirchenzeitung nieder.

10 Vgl. etwa das Vorwort, Evangelisch-reformirte Kirchenzeitung 11 (1861), S. 3:
»Unter den Reformirten selbst werden wir auch in diesem Jahre manchen, der hel-
fen kénnte, vielleicht sogar friiher geholfen hat, mimuthig sich ferne halten sehen.
Jhr seid nicht konfessionell genug!’ sagen uns die einen, wihrend die anderen
sprechen: ,Wozu dies konfessionelle Treiben?” - Lafit uns Christen sein und der
Parteinamen vergessen.””
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Relevanz dieses Katechismus fiir die Reformierten ist. Die Jubildaumsver-
anstaltungen haben ihn neu als das alle deutschen Reformierten verbin-
dende Bekenntnisbuch, gleichgiiltig welche kirchenpolitische Haltung sie
einnahmen, propagiert und fixiert. Ermoglicht wurde dies durch den
Charakter des Heidelberger Katechismus, der sowohl reformierte Kon-
fessionalisten wie Anhénger der Union hinter sich zu scharen und als
Identifikationspunkt zu dienen vermochte. Wo er nun eine Chance hatte,
setzte er sich durch, so in einigen Gemeinden Hessens, nach 1866 in eini-
gen Gemeinden Nassaus, 1872 in der reformierten Synode Siegen, 1895
schliellich in der Herrschaft Plesse bei Gottingen in der preufischen Pro-
vinz Hannover. Ein erneuter Angriff auf den Gebrauch des Heidelberger
Katechismus 1867 in Lippe misslang.!! In liberal geprédgten Gebieten
blieb seine Verwendung dagegen schwierig. Die vom Text des Heidel-
berger Katechismus mitbestimmten Katechismen Ebrards und Ullmanns
in der Pfalz und in Baden wurden 1869 bzw. 1882 wieder abgeschafft.
Aufgrund der Stérke des Luthertums in Anhalt setzten sich dort als Lehr-
buch Luthers Kleiner Katechismus, als Ordinationsverpflichtung Confes-
sio Augustana und Apologie durch.19

4. Schlussfolgerungen

Mit den Kategorien ,Nationalfest” und ,biirgerliches Freiheitsfest” ist
das Katechismusjubildaum von 1863 nicht addquat zu erfassen. Es ist Fest
einer Minderheit, und als solches ist es keine Selbstdarstellung nach au-
fen. Es erhebt keine politischen Forderungen. Es dient ausschlieflich der
Vergewisserung nach innen. So stellt es ein Jubilaum sui generis dar.
Insofern lasst sich die These Martin Friedrichs von einem Zeitalter der
neuen Kirchwerdung im Groben verifizieren. Friedrich fasst darunter
auch die Vereine, die er ,als Versuche einer neuen Realisation von Kirche
angesichts der Unbeweglichkeit der Amtskirchen” versteht.!®® Zu einer

101 Vgl. Thelemann, Handreichung (wie Anm. 4), S. 537f. Dabei apostrophierte ein
Abgeordneter des norddeutschen Reichstags den Heidelberger Katechismus als
héchst unzeitgemas fiir den Religionsunterricht und forderte ein Religionsbuch,
das einem verniinftigen Christentum huldige. Nach der Lippischen Volksschul-
ordnung von 1873 waren 82 Fragen zu lernen; vgl. Thelemann, a.a.0., S. 543. — In
Kurhessen blieb der Streit um den Bekenntnisstand letztlich unentschieden. Nach
dem Ubergang an PreuBen bekimpften sich Vilmarianer und Reformierte und
Unionsanhinger noch mit je einer Deklaration, dann versandete der Streit. Vgl. da-
zu Karl Wicke, Die hessische Renitenz. Ihre Geschichte und ihr Sinn, Kassel 1930,
5.29-31.

102 Vgl Christoph Schroter, [Art.:] Anhalt. I. Geschichte, RGG* 1, Tiibingen 1998], Sp.
500.

103 Martin Friedrich, Das 19. Jahrhundert als ,, Zweites Konfessionelles Zeitalter”? An-
merkungen aus evangelisch-theologischer Sicht, in: Olaf Blaschke (Hrg.), Konfes-
sionen im Konflikt. Deutschland zwischen 1800 und 1970: ein zweites konfessionel-
les Zeitalter, Gottingen 2002, S. 111. Friedrich setzt sich in diesem Beitrag kritisch
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neuen eigentlichen Kirchenbildung kam es reformierterseits nur in
Bayern — dort aber schon vor dem Jubildum — und in der preufischen
Provinz Hannover 1881/1882 als Zusammenschluss der verschiedenen
vor 1815 selbstdndigen reformierten Kirchentiimer.!% Die Konferenzform
miindete schliefllich in den Reformierten Bund als einer Allianz von Kir-
chen, Gemeinden und Gemeindegliedern, die sich selbst nicht als Kirche
verstand, aber ,Wahrung und Pflege der Giiter der reformierten Kirche
in Deutschland“1% verfolgte. Signum des 19. Jahrhunderts ist eine vielfil-
tige Neu-Formierung, ausgeldst durch die an seinem Beginn stehende
Verunsicherung.

104

105

mit Blaschkes These vom 19. Jahrhundert als einem ,zweiten konfessionellen Zeit-
alter” auseinander.

Vgl. Goeters, Vorgeschichte (wie Anm. 13), S. 16. AuBerhalb verblieben die Ge-
meinden der schon Anfang des 18. Jahrhunderts konstituierten , Niedersdchsischen
Konfoderation reformierter Gemeinden”, zu der die Gemeinden Géttingen, Braun-
schweig, Hannover, Celle, Blickeburg und Hannoversch Miinden gehérten. Die
neu entstandene ,Evangelisch-reformierte Kirche der Provinz Hannover” setzte
sich zusammen aus den Gemeinden Ostfrieslands, der Grafschaft Bentheim, der
Niedergrafschaft Lingen, des Herzogtums Bremen und der Herrschaft Plesse bei
Gottingen; vgl. dazu Hans-Walter Krumwiede, Kirchengeschichte Niedersachsens.
Zweiter Band. Vom Deutschen Bund 1815 bis zur Griindung der Evangelischen
Kirche in Deutschland, Gottingen 1996, S. 377. 1881 konstituierte sich die verfas-
sungsgebende Vorsynode, 1882 trat die Verfassung in Kraft. Der Bekenntnisstand
der bisherigen Kirchentiimer bzw. Kirchengemeinden blieb erhalten. Der Versuch,
den Heidelberger Katechismus in die Verfassung aufzunehmen, misslang auf-
grund der Voten des Generalsuperintendenten Bartels und des koniglich-preufi-
schen Kommissars; vgl. Krumwiede, a.a.0., S. 380.

§ 2 der Statuten des Reformierten Bundes von 1884, nach Goeters, Vorgeschichte
(wie Anm. 13), S. 21.

222



