Gustav Adolf Benrath
Jung-Stillings Frommigkeit

Abgesehen von der spannenden Dramatik der Jugendjahre war es die
Intensitdat und die Vielseitigkeit der beruflichen Wirksamkeit als Arzt
und Augenarzt, Wirtschaftswissenschaftler und Schriftsteller, was das
Leben und Lebenswerk Jung-Stillings in den Rang des AuBBergewohnli-
chen erhoben hat. In diesem intensiven, vielseitigen Leben Jung-
Stillings waren christlicher Glaube und christliche Frommigkeit aber
nicht nur irgendeines unter anderen Elementen, sondern sie waren das
leitende Motiv seines Lebens. ,,Das erste, wornach er fragte, wenn er von
jemand etwas las oder reden horte, bezog sich aufseine Gesinnung gegen
Gott und Christum®, — so heif3t es schon von dem Schulkind.! Und noch
von dem uiber siebzigjahrigen Hofrat ist es ganz dhnlich bezeugt: ,,... ihm
stellte sich alles, was er vernahm, sogleich in eine Beziehung auf die
Religion.*“2 Glaube und Frommigkeit machten den Kern seines Lebens
und Denkens aus. Wir besinnen uns daher mit unserem Thema nicht auf
Nebensichlichkeiten, sondern auf die Grundlage, auf die tragende Mitte,
auf das Wesentliche am Leben Jung-Stillings, und dazu ist das Gottes-
haus der rechte Ort.3

Wenn von tragender religioser Mitte die Rede ist, so heiBt das bei
Jung-Stilling aber nicht, dal3 hier eine Gestalt vor uns sichtbar wiirde, die
festgefiigt dasteht wie ein Denkmal aus Erz oder Stein. Jung-Stilling war
ein Mann aus Fleisch und Blut. Man kann daran zweifeln, ob der Beiname
»otilling®, den er sich als Schriftsteller zulegte und beibehielt, lebenslang
aufihn gepaft hat. Denn zu den ,,Stillen im Lande* (Psalm 35,20), die sich
von der Welt zuriickziehen, gehorte er seinem Wesen nach nicht. Es
dréangte ihn vielmehr immer wieder, das Wort zu nehmen, zur Feder zu
greifen und rastlos tatig zu sein. Am bloen Theoretisieren, Reflektieren,
Meditieren, Spekulieren lag ihm auch in geistlicher Hinsicht so viel wie
nichts:

Wer stets sich will erbauen,

nicht wirken, sondern schauen,

der fordert sich nicht viel ...,

1 Johann Heinrich Jung, Lebensgeschichte. Vo]lstéi.ndiée Ausgabe, mit Anmerkungen heraus-
gegeben von Gustav Adolf Benrath, Darmstadt (1976) 21984, S. 46.

2 [Alexander Vomel], Jung-Stillings Lebensgeschichte von ihm selbst erzihlt. Neu bearbeitet
von einem seiner Ururenkel, Konstanz [1907] S. 216.

¢ Vortrag im Rahmen der Jahrestagung des Vereins fiir westfilische Kirchengeschichte am
17. 9. 1990 in der Martinikirche in Siegen. Ich danke Herrn Professor Dr. Gerhard Merk, dem
Priasidenten der Jung-Stilling-Gesellschaft in Siegen, fiir die freundliche kritische Durch-
sicht auch dieses Vortragsmanuskripts.
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so reimte er gelegentlich einmal.# Die Geschichte seines inneren Lebens
verlief in mancher Hinsicht vielmehr ebenso dramatisch bewegt wie das
dubBere Leben, das wir kennen. Es ist spannend, ihr nachzugehen, und
zwar um so mehr, als sich in ihr wichtige Aspekte der Geistes- und
Frommigkeitsgeschichte seines ganzen Zeitalters widerspiegeln. In funf
Wegstrecken fiihrt sie uns an seiner dufleren Lebensgeschichte entlang:
(1) von seiner Jugend und der Pragung durch die reformierte Konfession
und durch den Pietismus (2) in seine Studienzeit und in die erste Halfte
seiner Berufs- und Schriftstellerjahre hinein, die im Zeichen der from-
men Aufklarung standen. (3) Seit dem Beginn der Franzosischen Revo-
lution (1789) gelangte Jung-Stilling dann aber zu einer Neuorientierung
seines religiosen Denkens, indem er sich von der frommen Aufklarung
allmahlich loste. (4) Und seit 1794, im Alter von 54 Jahren schlieflich,
stellte er seine religiosen Schriften entschieden in den Dienst der
Erweckung, zundchst noch neben seinem Hauptberuf her, dann aber (5)
seit 1803 bis an sein Lebensende mit voller Arbeitskraft. Wie zu einem
Patriarchen blickten seine Familie und viele Freunde zu dem greisen
Jung-Stilling auf5, und als einen ,Patriarchen der Erweckung*“ hat das
spitere 19. Jahrhundert das Andenken an ihn hochgehalten. Aber eben
ein solcher Patriarch war Jung-Stilling nicht von Anfang an: Erst durch
mancherlei Schwierigkeiten, Enttduschungen und Anfechtungen hin-
durch, nach Uberwindung von Umwegen und Irrwegen gelangte er zu
diesem Ziel. Die funf genannten Wegstrecken seines inneren Lebens gilt
es zu verfolgen; am SchluBl sind drei bezeichnende Elemente seiner
Frommigkeit festzuhalten.

1

Nach dem frithen Tod der Mutter wurde die Frommigkeit des aufgeweck-
ten Kindes im Kreis der dorflichen Groffamilie vor allem von dem
strengen Vater bestimmt: Das gemeinsame Morgengebet auf den Knien
und das Lesen und Auswendiglernen des Heidelberger Katechismus
gehorte zu seinem regelmafBligen Tageslauf. Schon frith las der Junge
nicht nur Homer und Vergil in deutscher Ubersetzung und dazu die
spater sogenannten Volksbiicher wie ,Die vier Haimonskinder* und
,Die schone Melusine*, sondern auch so entschieden pietistische Schrif-
ten wie ,Das Leben der Altviter” von Gottfried Arnold und die ,Historie
der Wiedergeborenen* von Johann Heinrich Reitz. Was wunder, wenn er
dann im Garten die Worte und Taten seiner Helden nachspielte und sich

4 Bibeliibung vom 16. 9. 1796, in: Johann Heinrich Jung-Stilling, Tdgliche Bibeliibungen, hrsg.
von Gustav Adolf Benrath, Gieen 1989, Nr. 350, S. 322.

5 [Alexander Vomel] s. 0. Anm. 2, S. 210; Erich Mertens, Max von Schenkendorf und Johann
Heinrich Jung-Stilling, in: Jung-Stilling-Studien von Johannes Harder und Erich Mertens, 2.
Auflage Siegen 1987, S. 81f., 100.
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dabei in einen edlen Ritter und bald sogar in den heiligen Einsiedler
Antonius verwandelte. Obgleich sich der Vater von separatistischen
Pietisten aus der Gegend von Berleburg besuchen und wohl auch
beeinflussen lieB3, blieben in der Familie Jung die landeskirchlichen
Grundsitze in Geltung. Der GroBvater Ebert Jung, jenes Urbild eines
treuen und redlichen Siegerldnders, war Kircheniltester in Hilchen-
bach. Dort wurde der vierzehnjahrige Johann Heinrich konfirmiert, und
sein Pfarrer und Seelsorger unterstiitzte ihn in den folgenden Jahren bei
der Suche nach dem richtigen Lebensberuf. An ein akademisches
Studium, und zumal an den Beruf des Pfarrers, von dem das Kind
getraumt hatte, konnte die unbemittelte Familie nicht denken.b

Seine Begabung und seinen Willen zur Weiterbildung, seine Lesewut
und seinen umfassenden Wissensdurst nahm der junge Mann nach der
Schulentlassung in die ndchsten Lebensjahre ebenso mithinein wie jene
Lehre des Heidelberger Katechismus, ,,daf3 wir in aller widerwartigkeit
gedultig, in Gliickseligkeit danckbar und auffs zukiinfftig guter zuver-
sicht zu unserm getreuen Gott und Vater sein sollen“.” Beides, Schopfung
und Vorsehung, fithrte er auf den himmlischen Vater zuriick, war es doch
derselbe Gott, der ihm als Schopfer die Geistesgaben und seinen
Bildungstrieb eingepflanzt hatte und dessen Vorsehung und vaterlicher
Fiihrung er sich auf seinem Weg in die Zukunft anvertrauen sollte und
wollte. Aber beides kam nun einfach nicht iberein! Sein siebenmaliges
berufliches Scheitern innerhalb von sieben Jahren brachte Jung-Stilling
in den ersten langwierigen Glaubenskonflikt, der ihn aufbegehren lief3:
,Es ware doch entsetzlich, wenn mir Gott Triebe und Neigungen in die
Seele gelegt hitte und seine Vorsehung weigerte mir, so lang ich lebe, die
Befriedigung derselben!“8 Es kam ihm vor, als stiinde die Absicht, die
Gott der Schopfer mit ihm hatte, zu Gottes Vorsehung, so wie er sie nun
tatsdchlich an sich erfuhr und erlitt, in grellem Widerspruch. Aus diesem
Glaubenskonflikt half ihm ein entfernter Vetter insofern wenigstens
theoretisch etwas heraus, als er ihn davon iiberzeugte, dafi Gott den
Frommen nicht einfach so geraden Wegs auf sein Lebensziel hinfiihrt,
sondern durch mannigfache Bewahrungsproben hindurch, um ihn auf
diese Weise von der Selbstsucht und vom Hang zur bloBen Selbstver-
wirklichung zu reinigen. , Aber", so sagte ihm der Vetter, ,,Er liebt den
Mann, der im Stillen und Verborgenen zum Wohl der Menschen
arbeitet ... Diesen zieht Er durch Seine giitige Leitung . .. endlich hervor,

6 Lebensgeschichte (s. 0. Anm. 1) S.39, 40-45, 46f.,, 60, 62, 87, 90. — Neuere erlauternde
Nachzeichnungen bei Rainer Vinke, Jung-Stilling und die Aufklidrung, Stuttgart 1987,
S.26-53 und bei Gerhard Merk, Jung-Stilling. Ein Umrif} seines Lebens, Kreuztal 1989,
S. 9-24; Otto W. Hahn, Johann Heinrich Jung-Stilling, Wuppertal 1990, S. 13-24.

7 Heidelberger Katechismus, Antwort auf Frage 28.

8 Lebensgeschichte, S. 138.
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und setzt ihn hoch hinauf.“? Der Zwanzigjahrige nahm sich die Beleh-
rung zu Herzen. Doch der Konflikt zwischen seinem Berufswunsch und
der demiitigen Unterwerfung unter die Situation und unter den Willen
Gottes hielt an und dauerte auch noch fort, als er im Alter von 21 Jahren
die Siegerlander Heimat verlassen muflte, um in der Fremde sein Brot zu
verdienen. An seinem biblischen Wahlspruch und an dem Glauben an
Gottes Fithrung und Vorsehung hielt er aber wie der Erzvater Abraham
immerzu fest: ,,Dominus providebit* — ,der Herr wird’s versehen; er wird
Vorsorge treffen* (Gen 22,8).

Auf seiner Wanderschaft im Bergischen Land kam Jung-Stilling in
pietistische Kreise. Er besuchte ihre Versammlungen und schlof3 Bru-
derschaft mit den ,,frommen und erweckten Leuten“.10 Hier nun geschah,
was ihm sein Vetter vorausgesagt hatte. Der Fabrikant Peter Johannes
Flender in Krawinklerbriicke bei Radevormwald nahm ihn im Jahre 1763
als Hauslehrer und Verwalter in seinen Dienst: , Flenders Haus“, so
schrieb Jung-Stilling spater im Riickblick, ,,war meine Academie, wo ich
Oeconomie, Landwirtschaft und das Commerzienwesen aus dem Grund
zu studieren Gelegenheit hatte.“1! Damit nicht genug, ebnete ihm
Flender schlieBlich sogar den Weg zum Universitatsstudium. So kam
jener erste Glaubenskonflikt nach zehn Jahren endlich zur Ruhe: Den
Frommen, der sich demiitigt, flihrt Gott aus dem Winkel heraus, nach
den bestandenen Bewdidhrungsproben gewidhrt er ihm die Erfiillung
seiner Wiinsche. Gottes Schopferwille und Gottes Vorsehung und
Fihrung standen in Jung-Stillings Augen nun nicht mehr im Wider-
spruch zueinander, sie waren in seinem Lebenslauf endlich in Einklang
gekommen. Doch eben in diesem Augenblick der Losung seines ersten
Glaubenskonfliktes wurde Jung-Stilling in einen zweiten, schwereren
Glaubenskonflikt hineingefiihrt.

2

Bei seinem Selbststudium zur Vorbereitung auf die Universitéit lernte er
zum Lateinischen und Franzosischen nicht nur Griechisch und Hebra-
isch hinzu, sondern er verlegte sich auch auf die Schulphilosophie. Er las
die deutschen Schriften von Christian Wolff und Christoph Gottsched, er
las die Theodizee von Leibniz und er vertiefte sich in Logik und

¢ Lebensgeschichte, S. 155. — Man vgl. den Schlufl von Jung-Stillings ,,Theobald oder die
Schwirmer“: ,nichts ... zu beginnen, als nur, daf sie in der Stille an ihrer eigenen und
anderer Menschen Vervollkommnung thitig arbeiten mogen...“; Sdmmtliche Werke 6
(Stuttgart 1841) S. 434.

10 Lebensgeschichte, S. 214, 219.

11 Ebd, S. 231. - Im Zusammenhang vgl. Rainer Vinke, Jung-Stilling bei Flender (1763 -1770).
Ein Abschnitt auf dem Weg zu seiner Bestimmung, in: Theologische Zeitschrift 41 (1985)
359-390, sowie Gerhard Merk (s. 0. Anm. 6) S. 43-55.
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Metaphysik. Hier stieB er nun auf eine der bewegenden Fragen des
Jahrhunderts, auf die Frage nach dem Verhiltnis von Vernunft und
Glauben. Ist die Vernunft die entscheidende Instanz, die zur Erkenntnis
des Menschen, der Welt und aller Dinge fiithrt, oder ist es der Glaube, der
sich auf die biblische Offenbarung stlitzt? Oder sind sie beide zu
gebrauchen, Vernunft und Glaube? Und wenn ja, wie ergédnzen sie sich?
Welcher Instanz kommt die Prioritdt zu, der Vernunft oder dem
Glauben? Den dominierenden Anspruch der Vernunft und die abstrakte
Gottesidee, die ihm in den philosophischen Schriften entgegentrat,
vermochte er seitdem mit seinem Abrahams-Glauben an die Vorsehung
und an seine persénliche Fiithrung durch Gott den himmlischen Vater
nur immer schwerer in Ubereinstimmung zu bringen. Er sagt davon
selbst: Die philosophischen Systeme ,erstickten wahrlich alle kindliche
Empfindung gegen Gott“.12 Die begriffliche Kausalkette, mit der die
Philosophen Gott und Welt ein fiir allemal so iberzeugend verkniipften,
schien fiir ein konkretes, individuelles Eingreifen des lebendigen Gottes
keinen Platz mehr zu lassen. Der Glaube an die Fithrung des Frommen,
an seine Gotteskindschaft und an die Erhorung seiner Bittgebete, kurz:
seine ganze Frommigkeit war in Frage gestellt. Nicht als ob Jung-Stilling
seinen durch Erfahrung geldauterten Glauben nun angesichts des Deter-
minismus der Leibniz-Wolffschen Schulphilosophie einfach preisgege-
ben hitte. Aber diesen neuen Glaubenskonflikt, in den er nunmehr
geraten war, vermochte er noch weniger aufzulosen als jenen ersten. Er
wirkte in ihm ganze zwei Jahrzehnte hindurch wie ein bohrender
Stachel, der bald mehr, bald weniger schmerzte, aber bestédndig spurbar
war.

Ja, dieser Konflikt wurde nur gesteigert, als er das dorfliche Krawink-
lerbriicke im Bergischen Land als DreiBigjahriger verlie3, um in der
Stadt StraBburg das Medizinstudium aufzunehmen. Damit trat er in die
grofe Bildungswelt der deutschen Aufklarung ein. Die bekannte Tisch-
gesellschaft in StraBburg, an der er regelmaBig teilnahm, war so etwas
wie ein Abbild dieser Bildungswelt im kleinsten Maf3stab: Ihr jungstes
und zugleich genialisch iiberragendes Mitglied war der 21jdhrige Goe-
the.3 Auch beeindruckte ihn in StraBburg der 26jdhrige Theologe
Johann Gottfried Herder, der ihm ,,einen Umrifl von allem in einem®
entwarf. Aber, wie er selbst schreibt, ,in dem Kreis, worinnen sich
Stilling jetzt befand, hatte er taglich Versuchungen genug, ein Religions-
zweifler zu werden. Er horte alle Tage neue Griinde gegen die Bibel,

12 Lebensgeschichte, S. 232.

13 Uber die Beziehungen Jung-Stillings zu Goethe vgl. jetzt Gerhard Schwinge, Prophet und
Weltkind - Jung-Stilling und Goethe, in: Jung-Stilling, Arzt, Kameralist, Schriftsteller
zwischen Aufklirung und Erweckung, Ausstellungskatalog, hrsg. von der Badischen
Landesbibliothek Karlsruhe, Karlsruhe 1990, S. 112-141.
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gegen Christenthum und gegen die Grundsitze der christlichen Reli-
gion ...“14 Als einzige Waffe verblieb ihm der stindige Rekurs auf eben
jenen Glauben an Gott den Schopfer und an die besondere gottliche
Vorsehung und Fiithrung, in dem er sich gerade in StraBburg durch
mehrere iiberraschende Rettungen aus auswegloser und materieller Not
bestétigt fand. Ja, er fiihlte sich sogar stark genug, zum Zeugnis fiir die
Freunde, deren ,Glaubensgrund in der Religion schwankte®, seine
Lebensgeschichte nachtrédglich niederzuschreiben, um sie von den
,deutlichen Fustapfen der gottlichen Fiirsicht” ebenfalls zu iiberzeu-
gen. Thnen gegeniiber erhob er seinen Lebensgang geradezu zum
Gottesbeweis.

Bei allen Vorbehalten gegeniiber der dort verbreiteten Kritik am
Christentum fiihlte er sich in der Bildungswelt der Aufklarung jedoch
recht bald wohl und heimisch. Er verdankte ihren Anregungen sehr viel.
Als er sich, inzwischen wverheiratet und zum Doktor der Medizin
promoviert, in Elberfeld als Arzt niederliel (1772), nahm er sich ihre
literarischen Mittel und Ziele zum Vorbild, um an seinem Teil an der
Verbreitung ,,wahren Christentums* mitzuwirken.

Wahres Christentum — was war das nun? Jung-Stilling setzte es
inzwischen nicht mehr einfach mit der Frommigkeit gleich, die ihm als
Kind und Konfirmand beigebracht worden war. Er hatte inzwischen
erkannt, daf ihn jene enge und strenge religiose Erziehung von der Welt
und namentlich von der Bildungswelt der Aufkldarung ferngehalten
hatte. Ja, er meinte, sie habe ihn geradezu falsch orientiert. Anstatt ihm
nahezubringen, auch in religiésen Dingen die Vernunft zu gebrauchen,
hatte sie ihn dazu verleitet, bei manchen seiner Lebensentscheidungen
bloBen Eingebungen des Augenblicks zu folgen, die er allzu leichtglaubig
fir gottliche Winke und Gebote hielt. So blickte er jetzt auf seinen
religiosen Werdegang kritisch zuriick. Zumal seit er als Arzt in der
Offentlichkeit zu wirken hatte, waren ihm die Grundsitze der pietisti-
schen Kreise, in denen er doch zuvor so gerne verkehrt hatte, fragwiirdig
geworden. Zwar konnte und wollte er auch jetzt nicht bestreiten, daBl
dort ,, wahre Christen* und ,,wahre Pietisten“ zu finden seien. Aber die
Schattenseiten am Pietismus erschienen ihm jetzt weit gefdhrlicher als
das Gute, das von ihm ausging. Zu viel Gefiihl und Uberschwang, zu
wenig Vernunft, —so lautete jetzt sein Urteil iiber die Freunde von friiher.
Damit hielt er auch nicht zuriick, und die Frommen in Elberfeld
reagierten darauf, Sie hatten ihn zuerst herzlich willkommen geheif3en.
Aber was sie dann befremdete, war nicht so sehr nur ein gewisses Maf}
weltformigen Auftretens ihres Bruders, der da meinte, er miisse jetzt

14 Lebensgeschichte, S. 268, 271.
15 Ebd. S. 655.
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Hemden mit Hand- und Halskrause und eine gepuderte Periicke samt
Haarbeutel tragen, sondern vielmehr die Tatsache, dal3 er bald immer
seltener zu ihren Versammlungen kam und dazu unumwunden erklarte,
,er habe nun lange genug von Pflichten geschwatzt, jetzt wollte er
schweigen und sie ausiiben*.16 Sondergeist, Uberheblichkeit, Schwirme-
rei und ,Maulchristentum® statt Tatchristentum — das waren die Vor-
wiirfe, die er gegen sie richtete. Sie hinwiederum beargwohnten ihn
zunehmend wegen seiner weltlichen literarischen Ambitionen und
Konnexionen und verachteten ihn als Romanhelden und Phantasten und
schlieBlich sogar als ,,einen Mann, der keine Religion habe®, als Freigeist.
Damit schossen sie auf seiner Seite ebenso weit iibers Ziel hinaus wie
Jung-Stilling aufder ihren. Denn ein Freigeist war Jung-Stilling niemals.
Er wollte das sein, was er von einem seiner neuen Bekannten in Elberfeld
voll Anerkennung sagte: ,,ein Mann voller Religon — ohne Pietismus®. In
einer seiner ersten Schriften, in der ,Schleuder eines Hirtenknaben
gegen den hohnsprechenden Philister” (1775), trat Jung-Stilling sogar
mutig zur Verteidigung von Christentum und Frommigkeit wie ein
David wider Goliath gegen den machtigen Publizisten der Aufklarung
Friedrich Nicolai in die Schranken. Aber ein Ja zum Pietismus bedeutete
das nicht mehr. Auch ,,dummorthodox®, wie er sagte, wollte er nicht
sein.17

Jung-Stilling verfolgte nunmehr einen eigenen Weg, einen Mittelweg
zwischen der Aufklirung, die die Vernunft zum MaBstab der Erkenntnis
machte und das biblische Christentum in Frage stellte, und dem
Pietismus, der die Vernunft verwarf und die Welt sich selbst iiberlief3.18
Sah er dort Miflverstandnisse und Verkiirzungen am Werk, so hier eine
schidliche Ubertreibung, — schéadlich, weil in seinen Augen die pietisti-
schen Absonderlichkeiten das wahre Christentum in Verruf brachten
und vor der Welt unglaubwiirdig machten. Der wahre Christ hingegen
folgt der richtigen MittelstraBe zwischen ,Verniinftelei“ und , Empfin-
delei“, zwischen Unglauben und Aberglauben, wie er die Alternative
zuspitzte, mitten hindurch. So lautete dementsprechend das Motto, dem
sich Jung-Stilling verschrieb: ,Mittelmaf3 die beste Straf3“.1® Wahres
Christentum war fiir ihn ein verniinftiges Christentum der guten Tat in
der Nachfolge Jesu mit dem Ziel der personlichen Vervollkommnung
und der allgemeinen Verbesserung von Staat und Gesellschaft. Dieses

18 Ebd. S. 291.

17 Zitate ebd. S. 348, 322, 340.

18 Detaillierter Nachweis bei: Otto W. Hahn, Jung-Stilling zwischen Pietismus und Aufklarung.
Sein Leben und sein literarisches Werk 17781787, Frankfurt am Main/Bern 1988; Zusam-
menfassung S. 429-494.

1® Jung-Stilling nahm es zum Motto seines Romans , Theobald oder die Schwirmer* (1784/
85).
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wahre, echte Christentum, wie es Jung-Stilling nunmehr mit Entschie-
denheit vertrat, war aber nichts anderes als ein Christentum der
frommen Aufklarung, ein Mittelding zwischen Aufklarung und Pietis-
mus, das, obschon der Aufklirung viel ndher als dem Pietismus, auf
beiden Seiten Anleihen machte. Dementsprechend formulierte Jung-
Stilling sein Glaubensbekenntnis damals folgendermalBien: ,Wer ein
wahrer Knecht Gottes seyn will, ... schlie3e sich nicht an eine besondere
Gesellschaft an, die sichs zum Zweck gemacht hat, Gott besser zu dienen
als andere ... — Jingling, willst du den wahren Weg gehen, so zeichne
dich durch nichts aus als durch ein reines Leben und edle Handlungen;
bekenne Jesum Christum durch eine treue Nachfolge seiner Lehre und
seines Lebens. Traue ihm in jeder Lage deiner Schicksale und bete zu
ihm mit Zuversicht, er wird dich gewil zum erhabenen Ziel fiihren.“20

Nach seinem Abschied aus Elberfeld, das ihm schlieBlich zum
»Schauplatz seiner sechs- und ein halbjahrigen Prifung®, geworden war,
mufBte er in Kaiserslautern allerdings erfahren, daB3 er hier durchaus
noch im Ruf der Schwiarmerei und des Pietismus stand.2! Daher legte er
sein Bekenntnis zum Mittelweg in drei religiosen Romanen nieder, die er
innerhalb der nachsten funf Jahre verfaf3te (1779—1783). In einer eigenen
Monatsschrift mit dem bezeichnenden Titel ,Der Volkslehrer®
(1781-1784) ging er noch weiter.2? In der aufklarerischen Absicht, die
Moral der Landbevolkerung zu heben, griffer auch allgemeine Probleme
auf. Folgen der Trunkenheit, Auswanderung, Forderung des Bauern-
standes, Verbesserung der Dorfschulen, Verhiitung von Unzucht, Leh-
ren fiir Eheleute, Gebetserhérungen, — das waren die Themen seiner
verniinftigen Belehrungen, mit denen er aber doch nur den ohnehin
vielstimmigen Chor der Volksaufklarer um eine weitere Stimme ver-
mehrte. SchlieBlich steigerte er seine Kritik in dem stark autobiogra-
phisch getonten Roman ,Theobald oder die Schwarmer (1784/85) zu
einer wahren Abrechnung mit dem Pietismus. Wahrend er in seinem
Hause abends mit seiner Frau einen Choral zu singen pflegte, zogerte er
nicht, vor der Abhaltung von Erbauungsstunden und Hauskreisen
ausdricklich zu warnen: ,,ein Jeder lese und bete und singe fiir sich im
Verborgenen, lasse dann seine gute Handlungen, sein Licht leuchten so

2 Lebensgeschichte. S. 345.

21 Ebd. S. 369, 370.

2 Diese sehr selten gewordene Monatsschrift zum groBeren Teil wieder aufgefunden und in
Auswahl bekanntgemacht zu haben, ist eines der zahlreichen Verdienste, die sich Gerhard
Merk um Jung-Stillings Lebenswerk erworben hat. (1) Johann Heinrich Jung-Stilling,
Gesellschaftliche Miflstdnde. Eine Blutenlese aus dem ,,Volkslehrer“. Neu herausgegeben,
eingeleitet und mit Anmerkungen versehen von Dr. Gerhard Merk, Berlin 1990; (2) Johann
Heinrich Jung-Stilling, Gesellschaft, Leben und Beruf. Geschichten aus dem , Volkslehrer*.
Herausgegeben, eingeleitet und mit Anmerkungen versehen von Dr. Gerhard Merk, Berlin
1990.
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sehr er kann und bediene sich endlich der offentlichen Erbauungsmittel
in den Kirchen ...“2 Der Bruch mit dem Pietismus war nunmehr perfekt.
Er nahm ihn in Kauf. Eine Art Ersatz fiir diese Abkehr und ein Akt
konsequenten Fortschreitens auf dem Weg der frommen Aufklarung laf3t
sich darin erkennen, daB3 Jung-Stilling in Kaiserslautern den Freimau-
rern beitrat.2¢ Gleichwohl blieb er doch, was er sein wollte: ein ,,wahrer
christlicher* Einzelkdampfer, der bei aller Loyalitdt gegeniiber der
Landeskirche seinen Mittelweg verfolgte und auf seine Unabhangigkeit
bedacht war. Enttauschend mubf es freilich fiir ihn gewesen sein, daf3 er
mit diesem seinem ,,wahren Christentum® bei den iiber die Aufklarung
hinausdrangenden Philosophen und Dichtern auf die Dauer keinen
Anklang fand. Die anfangs verheiBungsvolle Freundschaft mit dem
Philosophen Friedrich Heinrich Jacobi in Diisseldorf loste sich, die
Beziehungen zu Goethe brachen ab, und selbst bei dem Theologen
Johann Caspar Lavater, der ihn mit Goethe zusammen in Elberfeld
besucht hatte (1774) und auf dessen Freundschaft er groen Wert legte,
erntete Jung-Stilling fiir seinen ,,Volkslehrer“ herbe Kritik, so daf3 der
Briefwechsel ins Stocken geriet. Es war, als hétte er sich zwischen alle
Stiihle gesetzt. Unterdessen war er von jenem Glaubenskonflikt, dem
Widerspruch zwischen Vernunft und Offenbarungsglauben, der ihm
immer wieder zusetzte, noch immer nicht befreit, — ganz zu schweigen
von neuen auBleren Schicksalsschldgen, die iiber ihn hereinbrachen, und
von der Last der Geldschulden, die ihn Jahre hindurch bedriickten.

3

Der Beitritt zur Freimaurerloge war der duflerste Punkt auf dem
Mittelweg der frommen Aufkldrung, den Jung-Stilling erreichte. Dann
setzte er — nicht plotzlich und nicht mit einer Kehrtwendung, sondern
allméihlich, wie in einem weit ausholenden Bogen — zum Einlenken und
zur Umkehr an. Diese Umkehr dauerte mehrere Jahre. Sie fiihrte ihn
nicht einfach zum Ausgangspunkt des Glaubens seiner Jugend- und
Jiinglingsjahre zuriick, wohl aber, wie auf einer hoheren Ebene, in
dessen Nahe und von da mit dem Blick in die Zukunft weiter noch
vorwarts. Inzwischen war er von Kaiserslautern iiber Heidelberg als
Professor der ckonomischen Wissenschaften an die Universitat Marburg
gelangt.? Im Herbst 1788 las er dort Kants , Kritik der reinen Vernunft®,
und nach dieser Lektiire loste sich fiir ihn endlich jener zweite,

2 Vgl. hierzu Otto W. Hahn (s. 0. Anm. 18) S. 284-376; Zitat: S. 371.

% Ebd. S. 368-376.

25 Zum religiosen und theologischen Klima im damaligen Marburg vgl. Wilhelm Maurer,
Aufklirung, Idealismus und Restauration. Studien zur Kirchen- und Geistesgeschichte in
besonderer Beziehung auf Kurhessen 1780-1850. Band I: Der Ausgang der Aufkliarung,
Gieflen 1930.

193



tiefreichende Glaubenskonflikt auf. Indem Kant darlegte, dafl das
menschliche Erkenntnisvermogen auf diese unsere Welt, die Welt der
Erscheinungen in Raum und Zeit, beschrankt sei, war in Jung-Stillings
Augen der Widerspruch zwischen Vernunft und Glauben aufgehoben.
Die Funktionen und Zustédndigkeitsbereiche erschienen ihm nunmehr
klar verteilt: Das verniinftige Denken ermittelte die Wahrheit des
diesseitigen, irdischen Lebens; Offenbarung, Bibel und Glaube hingegen
hatten ihr Recht und ihre Autoritdt im Blick auf die jenseitigen, ewigen
Wahrheiten. Zwar war Kant vor allem am Nachweis der Grenzen
menschlichen Denkens gelegen. Aber als Jung-Stilling ihn brieflich
dariiber befragte, warnte und wehrte er nicht etwa ab, sondern antwor-
tete ermunternd: ,,Auch darinnen thun Sie wohl, daB Sie ihre einzige
Beruhigung im Evangelio suchen, denn es ist die unversiegbare Quelle
aller Wahrheiten, die, wenn die Vernunft ihr ganzes Feld ausgemessen
hat, nirgends anders zu finden ist.“2 Fiir Jung-Stilling waren diese Worte
,ewig unvergeBliche Worte“. Erfreut notierte er in sein Notizbuch:
»2Merkwiirdige Verdnderung in meinem ganzen System, durch das
Studium der Kantischen Philosophie ... wohlthitiger Einflufl in meinen
innern und dussern Wiirkungskreyf.“?7 Jener ,finstere fatale Determi-
nismus® der Leibniz-Wolffschen Schulphilosophie war damit fiir ihn
besiegt. ,,Zwanzig langer Jahre hab ich mit diesem schrecklichen Feind
gekampft, ehe ich ihn bezwingen konnte.“28 Jetzt sah er seinen Glauben
und seine Frommigkeit durch die kritische Philosophie Kants besta-
tigt.

Auf diese hilfreiche, beruhigende Erkenntnis folgten recht bald
Erfahrungen, die ihn erschiitterten: die Ereignisse der Franzosischen
Revolution. Jung-Stilling stand nicht, wie die meisten seiner fritheren
Freunde einschlieBlich Goethe, auf der Seite der Literaten, die die
Revolution jubelnd begriifiten. Er fiirchtete und verabscheute sie von
Anfang an. Aber sein Motiv war nicht einfach nur die Anhénglichkeit des
Staatsdieners an seinen Fiirsten. Als die Revolutionstruppen die Reichs-
stadt Speyer eroberten, fuhr diese Nachricht ,,wie ein electrischer Schlag
durch Stillings ganze Existenz“. Im Riickblick diagnostizierend beurteil-
te er den Uberfall der Franzosen als Strafe fiir den Abfall der Deutschen
vom christlichen Glauben. Die Theologen der Aufklarung machte er
dafiir mitverantwortlich, denn sie hatten das Christentum auf dem ,,Weg
der Accomodation® fahrliassig verkiirzt, um Christus und Belial, Licht
und Finsternis, zu einem ,,Christo-Belialschen System* zu verschmel-

2% Lebensgeschichte, S. 450.

# Gustav Adolf Benrath, Jung-Stillings Notizbuch aus den Jahren 1778—1813, in: Monatshefte
fiir die evangelische Kirchengeschichte des Rheinlandes 39 (1990) 85113, Zitat: S. 97.

28 Der Schliissel zum Heimweh von Heinrich Stilling, Marburg 1796, S. VIII; dhnlich: Lebens-
geschichte, S. 449 (Lehrjahre, 1804).
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zen.? Der Kompromif3 war an der Katastrophe schuld! Vorwiérts in die
Zukunft blickend, sah er die Revolution als den Anfang des biblisch
prophezeiten Endkampfes und des Weltendes an. Friiher hatte er an die
Endzeit kaum jemals ernstlich gedacht. Jetzt wurde seine Frommigkeit
vom Gedanken an das herannahende Ende aufgeriittelt und in Bewe-
gung versetzt. ,Hier*, so stellte er nachtriglich fest, ,fangt nun Jung-
Stillings wichtigste Lebensperiode an; es giengen Veranderungen in und
auBer ihm vor, die seinem ganzen Wesen eine sehr bedeutende Richtung
gaben.“30

Der Standpunkt eines tatenlosen Zuschauers kam fiir ihn nicht in
Betracht. Er fiihlte sich unmittelbar getroffen und zur Tatigkeit aufge-
rufen. Von neuem griff er zur Feder. Aber was er jetzt schrieb, hatte mit
dem Vervollkommnungsstreben der frommen Aufkldrung nichts mehr
zu tun. Vor allem wurde ihm klar, daf} er kein literarischer Einzelkdmp-
fer mehr bleiben diirfe. Seit Ende 1794 trug er sich daher mit dem Plan,
einen ,,Deutschen Gelehrtenbund zur Aufrechterhaltung der Religion
und der Staatsverfassung® zustandezubringen. Mochte sein Vorhaben an
das Vorbild elitarer aufgekliarter Gesellschaften und an das bekannte
Programm der Volksbelehrung durch Verbreitung populédrer Schriften
erinnern, so stand es doch unter entgegengesetztem, endzeitlichem
Vorzeichen. Jung-Stilling trug damals in sein Notizbuch ein: , Mir dducht,
die Vorsehung bereite von ferne die entfernten Ursachen zu... einer
grosen und wichtigen Confoderation derer die dem Lamm nachfolgen wo
es hingeht; es geht bald eine Art von Versiegelung vor. Es scheint, ich soll
gebraucht werden.“3! Zwar kam dieser Gelehrtenbund nicht zustande.
Wohl aber ergab sich daraus, nachdem Jung-Stilling bereits der Briider-
gemeine niahergetreten war (1789), eine Annidherung nun auch an die
Christentumsgesellschaft, die 1780 von Vertretern des siiddeutschen
Pietismus in Basel begriindet worden war und iiber ein Netz von
Verbindungen zu gleichgesinnten Freunden in zahlreichen deutschen
Stadten verfugte. Noch in Kaiserslautern hatte Jung-Stilling den Beitritt
zur Christentumsgesellschaft abgelehnt, und mit Recht hielten ihm die
Basler Brider seine frithere Frontstellung gegen den Pietismus vor.
Jung-Stilling bedauerte seine Polemik von damals und beteuerte, er
habe als Pietisten stets nur die selbstgerechten Mystiker und Schwarmer
angreifen wollen, nicht aber die ,,wahren Christen“.32 Wahrend er jedoch

2 Lebensgeschichte, S. 479ff.

Ebd. S. 478.

31 Zitat in dem o. Anm. 27 genannten Aufsatz, S. 102.

32 Ernst Staehelin, Die Christentumsgesellschaft in der Zeit der Aufklarung und der beginnen-
den Erweckung, Basel 1970, S. 385ff., 388, 390ff,; zum Ganzen: Gerhard Schwinge, Jung-
Stilling und seine Beziehungen zur Basler Christentumsgesellschaft, in: Theologische
Zeitschrift 44 (1988) 32-53.
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bis vor kurzem den ,,wahren Christen“, wie er sie verstand, die Tugenden
der frommen Aufklarung beigelegt hatte, suchte er sie jetzt ,gegen die
wiitenden Fortschritte der Aufklarung des Unglaubens” zu mobilisieren,
um gemeinsam mit den Pietisten ,,dem grund- und bodenlosen Verder-
ben unserer Zeit Didmme [entgegen zu] setzen“. Die Basler Briider
revidierten daraufhin ihr Urteil und bezeichneten Jung-Stilling bald
daraufals einen der ,,freimiithigsten Bekenner der Wahrheit .. ., welcher
in seinen weit und breit gelesenen Schriften dem antichristlichen Geiste
unserer Zeit muthig entgegen arbeitet".33

4

Die erste dieser neuartigen Schriften war der Roman ,Das Heimweh*
(1794-1796), dem Jung-Stilling zur Erklarung der zahlreichen allegori-
schen Figuren und Szenen einen eigenen ,,Schliissel zum Heimweh*
beigab (1796), — eine Ankniipfung an die Frommigkeit seiner Kindheit
insofern, als sich einst schon — man hore und staune — das achtjdhrige
Schulkind unter dem Eindruck der Lektiire von John Bunyans , Pilger-
reise“ vorgenommen hatte, einmal ein dhnliches ,Buniansbuch® zu
verfassen.34 Hier begibt sich der Christenmensch Christian Eugenius von
Ostenheim auf die Pilgerfahrt in seine Heimat im Osten, wobei er eine
Unzahl von Versuchungen und Priifungen zu bestehen hat, bis er
schlieBlich ans Ziel gelangt. Anders als Bunyan, forderte Jung-Stilling
aber nicht nur die einzelnen Christen, sondern auch ihre verantwortli-
chen Fiihrer, die , Kreuzritter”, und die Kirche insgesamt dazu auf, der
Modephilosophie mit ihrer Empfehlung von Natur und Sinnlichkeit den
Abschied zu geben, der neologischen Modetheologie mit ihrer irrefiih-
renden Bibelauslegung den Riicken zu kehren und die Pilgerreise in die
himmlische Heimat anzutreten. ,,Glaubt an Jesum Christum, der von den
Toden auferstanden ist, oder Thr seyd verlohren“, soriefer seinen Lesern
jetzt zu. — ,,Das Accommodiren hilft nicht, im Gegentheil es verdirbt uns
alles ...“, , die Lehre von der Versohnung ... ist warlich die Hauptsache
und der ganze Grund des Christenthums.“3 ... Bestellet die Lehramter
in Kirchen und Schulen mit frommen christlichen Miannern, und last die
stolzen Aufklirer ihre eigene Wege gehen.“36 Aufrufe dieser Art warenin
den fritheren Romanen Jung-Stillings nirgends zu finden.

Mit seinem ,Heimweh“ erregte Jung-Stilling grofles Aufsehen. Es
wurde nicht nur in Deutschland, sondern auch in Amerika und in
RuBland gelesen, und zustimmende und weiterfragende Zuschriften

3 Die drei letzten Zitate finden sich bei Ernst Staehelin (s. 0. Anm. 32) S. 385, 391, 431.
3 Schliissel (s. 0. Anm. 28) S. IVf.

35 Das Heimweh III (Marburg 1795) S. 477 und 483.

3% Das Heimweh IV (Marburg 1796) S. 453f.
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,,aus allen Standen vom Thron bis zum Pflug® gingen beiihm in Marburg
ein.3” Er fand sich rundum bestédtigt und bestarkt. Ja, er fragte sich
bereits, ob er seine Lebensaufgabe nicht jenseits der Grenzen seines
bisher von ihm geliebten akademischen Lehrberufs im Dienst der
Erweckung zu suchen habe. Jedenfalls setzte er in den folgenden
»Scenen aus dem Geisterreiche® (1795) und in der ,,Siegsgeschichte der
christlichen Religion* (1799) seine erwecklichen Mahnrufe fort.

Fiir unsere Frage nach der Frommigkeit Jung-Stillings ist die Tatsa-
che wichtig, daBl mit seiner Umkehr, die durch diese Schriften in der
Offentlichkeit bekannt und wirksam wurde, auch eine Einkehr, eine
Erneuerung und Intensivierung seines personlichen geistlichen Lebens
Hand in Hand ging. Wiahrend er noch am ,,Heimweh“ schrieb, entschlof3
er sich, regelmiflig jeden Morgen vor Beginn seiner Berufsarbeit —
zunéchst aus einem der verbreiteten Spruchbiichlein, spiter aus dem
Herrnhuter Losungsbuch — einen Bibelspruch vorzunehmen, um in
dessen Licht die wichtigsten Glaubenslehren, die Heilsgeschichte und
seinen eigenen Glaubensstand zu iiberdenken. Seine Reflexionen legte
er teils in Prosa, teils in gereimter Form schriftlich nieder. Oft schlof3 er
sie mit einem Gebetsvotum ab. Diese Andachten — Bibellibungen nannte
er sie — machte er sich Jahre hindurch zu einer Pflicht, die er treulich
erfiillte. An eine Verdffentlichung dachte er nicht. Die Bibeliibungen
vermitteln einen wertvollen Einblick in die individuelle Bibelauslegung
oder besser: Bibelanwendung Jung-Stillings, in sein Denken und Glau-
ben und in die Eigenart seiner Frommigkeit. Sie dienten ihm zur
Vertiefung im biblischen Wort, zur Vergewisserung seines Glaubens und
zur Ermunterung im Leben der Heiligung. Die Einsichten und Motive,
die ihn seit seiner Umkehr leiteten, finden sich hier oft wie in einem
Brennspiegel gebiindelt: Nicht mehr ,,Glaube und Vernunft®, sondern
,Glauben jenseits und wider die Vernunft“, so hie3 von nun an sein Weg
zur Erkenntnis des Gotteswillens. Seine oft wiederholte Bitte um
Glaubensstarkung verwundert nicht. Denn mit der Behebung jenes
Glaubenskonflikts war ja der Glaube nicht zum Wissen geworden. Die
Bewiahrung im Kreuz und im Leiden dauerte, wie er auch im ,,Heimweh*
betonte, fort bis ans irdische Ende. Und vollends die Heiligung war eine
Aufgabe, die unaufhorlich gestellt war und stets von neuem erfiillt
werden mulBlite. AuBerdem galt es aber auch, die heilsgeschichtliche
Situation zu bestimmen und die Zeichen der Zeit zu erkennen. Dazu kam
schlieBlich das besondere BerufungsbewulBtsein, das ihn seit seiner
Umkehr erfiillte. So falite er einmal die Verurteilung des gottgesandten
Propheten Micha mit Blick auf sich selbst in die folgende Strophe3s:

37 Lebensgeschichte, S. 492.
38 Bibeluibung vom 27. 3. 1796 (s. 0. Anm. 4) Nr. 314, S. 289.
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Die Wahrheit rein und treu zu sagen,

Auch wenn sie wehetut,

Nach Menschenbeifall nicht zu fragen,

Begabt mit hohem Mut, —

Dies sei die Richtschnur meines Lebens,

Gerader Sinn mein Ziel.

Dein Reich sei Endzweck meines Strebens,

Sonst alles Kinderspiel.

Die Ernsthaftigkeit seiner Bemithungen um das biblische Wort hieltin
der zweiten Halfte der 1790er Jahre durchweg an; ja, sie steigerte sich
sogar noch. Selbst in seiner Lebensgeschichte verheimlichte er spater
nicht, daf sich ,,damals Stillings Leiden eher vermehrten als verminder-
ten — ihn driickte bestédndig eine innige Wehmuth, eine unbeschreibliche
Freudenlosigkeit raubte ihm allen Genuf3“.3® Umso deutlicher verurteilte
er den Abfall seiner Zeit von Christus, umso tiefer versuchte er sich im
biblischen Wort zu festigen und umso schérfer iiberwachte er seinen
eigenen Glaubensstand. Die biblische Devise ,Wachet und betet"
(Lk 22,46) erweiterte er zum Gebot stindiger, stiindlicher Uberpriifung
seiner Beziehung zu Gott im Sinne des immerwahrenden, wortlosen
geistlichen Herzensgebets, der oratio mentalis (oraison mentale) der
quietistischen Mystik. Damit griff er auf Frommigkeitsformen und
-inhalte zuriick, die er seit langer Zeit kannte, von denen er aber Jahre
hindurch fiir sich keinen Gebrauch mehr gemacht hatte. Den Beweis
dafiir liefert das in Geheimschrift und Geheimzeichen abgefafBBte Tage-
buch von 1799, in dem er seine geistliche Selbstiiberwachung festhielt.40
Ziel der ,Einkehr“ und des mystischen ,,Wachens und Betens* war es
hier, das wache BewuBtsein auch wiahrend der alltdglichen Arbeiten und
Gespriache auf Gott zu konzentrieren und ,,in der Nidhe des Herrn“ zu
verharren. Gelang dies, so notierte er jeweils ein Zeichen fiir ,,.Samm-
lung” oder ,gesammelt”, milllang es, so vermerkte er: ,Zerstreuung*
oder ,zerstreut“. Aber auch Zeichen fiir untergriindige Seelenzustiande
wie ,,Schwermut®, ,innerer Kampf“, ,dunkler Glaube® fehlen nicht.
Dazu kommen jene Adjektive ,duster“, ,diirre“, ,trige“, ,,arm“ und
»elend“, die im Zusammenhang der alten dreistufigen Mystik den
beklagenswerten Zustand der Gottesferne des Gottesfreundes zu
umschreiben pflegten. Im Verhéiltnis zu den negativen Bemerkungen
kommen positive wie z. B. ,Ruhe und Frieden in Gott“ nicht so haufig
vor. In spateren Tagebiichern finden sich geistliche Notizen dieser Art
seltener. Seine extreme Selbstbeobachtung nahm Jung-Stilling nach

3 Lebensgeschichte, S. 511.
# Max Geiger, Aufklirung und Erweckung. Beitrage zur Erforschung Johann Heinrich
Jung-Stillings und der Erweckungstheologie, Ziirich 1963, S. 89125, bes. S. 99-102.
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1799 offenbar wieder zuriick, und seine Frommigkeit gewann von neuem
freiere Ziige.

5

Nicht als Entlastung und schon gar nicht als Entlassung in den
Ruhestand, sondern als Auftakt zu neuem Tun verstand Jung-Stilling
seinen Abschied aus der Professur in Marburg und seinen Ubergang als
freier Schriftsteller nach Baden im Jahre 1803. Fiir ihn war die Berufung
durch Karl Friedrich von Baden der zuletzt heifl ersehnte Durchbruch
zur eigentlichen Bestimmung seines Lebens, brachte sie ihm doch die
Erfiilllung jenes Grundtriebs, ,,der von Jugend auf in ihm zur Entwick-
lung gearbeitet hat und jetzt erst reif geworden ist, ndmlich als ein Zeuge
der Wahrheit fiir Jesum Christum, seine Religion und sein Reich zu
wirken ...“41 —  Dencken Sie nicht, Mein aller theuerster Fiirst!“, so
schrieb er, ,,daf ich in Heidelberg miisig sitzen werde — Nein! jetzt will ich
erst anfangen zu wiircken, Alles! Alles soll nun auf den einen grosen
Gesichtspunct Christum und sein Reich gerichtet seyn.“4 In den ,,Lehr-
Jahren“ (1804), seiner ersten Schrift nach der Ankunft in Heidelberg,
vervollstandigte der Dreiundsechzigjdhrige seine Lebensgeschichte,
indem er unter letztmaliger Revision aller fritheren Aspekte die nun-
mehr beginnende Titigkeit im Dienst der Erweckung zum Zielpunkt
seines Lebens erklirte. War seine Frommigkeit auf seine Glaubenserfah-
rung gebaut und war seine Glaubenserfahrung mit seinem &auBeren
Lebensgang so eng verbunden, wie es von jeher der Fall war, so mulite
sein Glaubenszeugnis bis zuletzt zum autobiographischen Gottesbeweis
werden. Es enthielt eine in der Tonart noch einmal gesteigerte Abrech-
nung mit der Theologie der Aufklirung, eine dringende Warnung vor
dem Mittelweg#® — den er zuvor doch selbst beschritten hatte — und ein
vermichtnisartiges Glaubensbekenntnis.

Als Jung-Stilling in seiner erwecklichen Zeitschrift ,,Der graue Mann*“
den Vorschlag machte, zur Bekimpfung der Neologie eine eigene
theologische Hochschule zu begriinden, wollte er in ihr ,nur das
Wesentliche des christlichen Glaubens, das zum Seeligwerden erforder-
lich ...ist“, zugrundegelegt wissen.# Als wesentliche Stiicke bezeichnete
er von jeher die Lehre von der volligen Erlosungsbediirftigkeit des
Menschen, von der Gottmenschheit Jesu und von seinem Versohnungs-
leiden am Kreuz. Darin stimmte er auch mit den Basler Briidern iiberein.
Jetzt fiigte er noch zwei weitere Glaubensartikel hinzu: die Lehre von der

4 Lebensgeschichte, S. 596.

#2 Jung-Stilling an Karl Friedrich von Baden, Marburg 28. 8. 1803, Original im Generallandesar-
chiv Karlsruhe, GroBherzogliches Familienarchiv.

4 Lebensgeschichte, S. 6221F.

# Ernst Staehelin (s. o. Anm. 32) S. 421.
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Existenz und Wirksamkeit der Geisterwelt und die Lehre vom apoka-
lyptischen Endkampf mit der Uberwindung des Reiches der Finsternis.
So griff er in diesem seinem ,,Glaubens-, Lehr- und Lebens-System*, wie
er es nannte, auf die Dogmen der ,alten christlichen Glaubens- und
Heilslehre* zuriick.4* Aber sie waren fiir ihn keine ferne Theorie, sondern
Elemente seines Glaubens und seiner Frommigkeit. Das geht sowohl aus
den Bibeliibungen als auch aus seiner ,, Theorie der Geister-Kunde* von
1808 hervor, in der er, ohne dem Spiritismus das Wort zu reden, die
Wirklichkeit der Geisterwelt zwischen Himmel und Erde nachzuweisen
versuchte. Wahrend er damit einerseits auf den heftigen Widerspruch der
Aufklarung stief, kam er damit andererseits, ohne es zu wollen, dem
Interesse der aufkommenden Romantik am Nicht-Rationalen entgegen.
Er erlebte es noch, wie sich die totgesagten emotionalen und religiosen
Krifte erholten, wie sie sich gegen die Machte der Aufklarung aufzuleh-
nen begannen und wie sie schliellich in den Freiheitskriegen gegen
Napoleon zu mitreiender politischer Wirkung gelangten. Ex occidente
crux, ex oriente lux: Die Verfolgung des christlichen Glaubens hatte im
Westen, im revolutiondren Frankreich, begonnen, — sollte nicht der
Schutz und wohl gar die Erneuerung des Christentums aus dem Osten,
aus Ruflland, kommen?

Schon 1799 hatte Jung-Stilling seine Blicke auf RuBland gerichtet.
Seit 1808 mit der baltischen Baronin Juliane von Kriidener und seit 1814
mit einer einflufireichen russischen Hofdame und mit dem Kultusmini-
ster des Zaren bekannt4, wurde Jung-Stilling ein erstes Mal im Mérz 1814
in Bruchsal von Alexander L. zur Tafel geladen, und am Sonntag, den 10.
Juni 1814 empfing ihn der Zar, wiederum in Bruchsal, zu einer fiinfvier-
telstiindigen Audienz. Die Gesprachsthemen waren: die Lage des Chri-
stentums in West und Ost, Rufliland als eventueller endzeitlicher
Zufluchtsort der frommen Christen, die weltweite Verbreitung der
Heiligen Schrift durch die Bibelgesellschaften und die christlichen
Konfessionen mitsamt ihren Unterschieden. Dabei fafite Jung-Stilling
das Wesen der christlichen Frommigkeit noch einmal in drei Begriffen
der quietistischen Mystik zusammen: Der wahre Glaube an den Gekreu-
zigten verwirklicht sich im abandon parfait, in der vollkommenen
Hingabe an Christus, im receuillement parfait, in der vollkommenen
Konzentration der Geisteskrifte auf ihn, und in der oraison intérieure
parfaite, im vollkommenen Herzensgebet zu ihm.

% Lebensgeschichte, S. 618—621.

4% Max Geiger (s. 0. Anm. 40) S. 253-332. — Die seit 1805 in russischer Sprache erschienenen
Schriften Jung-Stillings sind verzeichnet bei Klaus Pfeifer, Beitrag zu einer Jung-Stilling-
Bibliographie, in: Das achtzehnte Jahrhundert 14 (1990), S. 122-130, hier S. 123.
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Jung-Stilling im geistlichen Gesprach mit dem Befreier Europas und
im Einklang mit seiner Frommigkeit — das war ein Hohepunkt seines
Lebens! — Geradezu begeistert meldete er seinen Freunden in Basel:
,Meine Absichten der Vergangenheit, der Gegenwart, der Zukunft und
iiberhaupt des zukiinftigen Reichs Gottes sind genau auch die Seinigen
... Gelobet sey der Herr, der den grosten Monarchen der Welt und
besonders der Christenheit zu einem grosen Werkzeug ausgeriistet hat,
die Vorbereitung zu seinem Reich zu machen!*“47

Die Erweckten waren aufs hochste gespannt, als in Paris am 14.
September 1815 Oesterreich, Preuflen und Ruf3land die Heilige Allianz
ausriefen, das Biindnis zur Austilgung der Napoleonischen Ara und zur
Begriindung eines neuen Europa im Zeichen erweckten lebendigen
Christentums. Das Programm der ,,Freiheit, Gleichheit und Briiderlich-
keit* der gottlosen Franzosischen Revolution sollte abgetan sein. An
seiner Stelle wurde die christliche Eintracht der Volkerfamilien, die
fromme Dienstbereitschaft der Untertanen unter ihren Fiirsten und die
Glaubensbriiderschaft aller Konfessionen unter dem Einen proklamiert,
in dem verborgen sind alle Schitze der Liebe, der Weisheit und der
Erkenntnis (Kol 2,3), ,,c’est @ dire Dieu notre divin Sauveur Jésus-Christ,
le Verbe du Tres-Haut, la Parole de vie.“$8 Der erweckliche Glaube der
drei christlichen Herrscher sollte zugleich der Glaube ihrer Millionen
von Untertanen sein! Wie aus heiterem Himmel war hier die Frommig-
keit der Erweckung zur Frommigkeit des Kontinents erklart!

Der fiinfundsiebzigjahrige Jung-Stilling hat die Kunde davon durch-
aus noch vernommen. Auch er war der Meinung, die Erweckung der
letzten Jahre sei einzig mit der Blutezeit des apostolischen Zeitalters zu
vergleichen.¥® Aber daf3 die Finsternis dieser Welt durch die blofle
Willenserkldarung dreier christlich gesinnter Monarchen zu besiegen sei,
diirfte er bezweifelt haben. Ohnehin blickte er jetzt immer weniger nach
drauflen und auf das Weltgeschehen und immer ofter auf sich selbst und
sein eigenes Ende. Seine Lebenskrafte nahmen ab.

,Die groBe Reihe durchlebter Jahre“, so schrieb er gegen Ende des
Jahres 1816, ,,gehet wie Schattenbilder an der Wand vor meiner Seele
voriiber, und die Gegenwart kommt mir vor wie ein grofles feyerliches
Bild, das aber mit einem Schleyer bedeckt ist, den ich erst liiften werde,
wenn meine Hiille im Grabe ruht und der Auferstehung entgegen reift.“5°
— ,,Nie werde ich auch vergessen“, — so der Schwiegersohn — ,,wie sich
beide iiber diesen gemeinsamen Ubergang in die Ewigkeit unterhielten.

4 Ernst Staehelin, Die Christentumsgesellschaft in der Zeit von der Erweckung bis zur
Gegenwart, Basel 1974, S. 282.

4% Max Geiger (s. 0. Anm. 40) S. 333-345; Zitat: S. 338f.

4 Ernst Staehelin, (s. 0. Anm. 47) S. 284.

50 Lebensgeschichte, S. 629.
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Das war eine Heiterkeit, womit sie dartiber sprachen, wie sie wohl sonst
von einer vorgenommenen Reise redeten ... die lieben Eltern freuten
sich auf diese Reise ...“51 — Den Blick auf den Gekreuzigten gerichtet,
inmitten der Note der letzten Tage und Stunden dieses irdischen Lebens
von der VerheiBung und Erwartung des zukiinftigen Lebens umgriffen, —
dieses Abschiedsbild gehort zur Frommigkeit Jung-Stillings mithin-
zu_sz

AnliBlich des 150. Todestages Jung-Stillings hat vor 23 Jahren in
Siegen der Basler Kirchenhistoriker Max Geiger (f 1977) einen beden-
kenswerten Vortrag gehalten33, in dem er Jung-Stilling als ,,gewisserma-
Ben Aufklirer von Natur, aber ebenso ungeteilt verwurzelt in evangeli-
scher Glaubigkeit“ charakterisierte und ihn mit seinem lebenslangen
Ringen um GlaubensgewiBheit geradezu als ,,Weggefdhrten“ des moder-
nen Christen dargestellt hat.’ Max Geiger formulierte damals: , Es ist
diese direkte Spiegelung seiner Zeit und seines eigenen Wesens, die uns
diesen, in so viel innerer und dufl3erer Bedréangnis seinen Weg suchenden
Mann des 18. Jahrhunderts noch heute, in einer sehr anderen Welt,
unmittelbar zugéanglich macht.*“%

Man kann dieser Kennzeichnung aus dem Abstand eines weiteren
Vierteljahrhunderts noch immer folgen. Da wir aber dazu angehalten
sind, aus der Vielseitigkeit und Intensitédt des inneren Lebens unserer
christlichen Vorfahren jeweils dasjenige festzuhalten und mitzunehmen,
was einem jeden von uns bedeutsam erscheint, sei zum SchluB3 insbe-
sondere auf drei Elemente der Frommigkeit Jung-Stillings hingewiesen,
und zwar mit drei Begriffen, die sich in keinem seiner zu verschiedenen
Zeiten so verschieden formulierten Glaubensbekenntnisse finden. Diese
Begriffe sind: Bestandigkeit, Lebendigkeit, Freiheit.

Jung-Stillings Bestandigkeit in seinem Vertrauen auf Gott auch
angesichts widriger Lebenserfahrungen 1468t erkennen, wie Glaube und
Frommigkeit im Verlauf des dufleren Lebens mitwachsen kénnen und
miissen, wobei sich eines entfaltet und anderes verkiimmert, dieses
abgestoBen wird, jenes aber Friichte triagt. Jung-Stillings Frommigkeit
war schlieBlich weit mehr als die Frommigkeit des Schulkindes Heinrich
Jung, mehr als der fromm-aufgeklarte Glaube des Arztes und jungen
Professors und mehr als die Uberzeugung des gealterten Patriarchen der
Erweckung am Ende seines Lebens. Auch war sie weit mehr als die
Summe der Lehren der rechtgldubigen reformierten Konfession, des

51 [Alexander Vomel], s. 0. Anm. 2, S. 223.

52 Ebd. Abbildung nach S. 208.

52 Max Geiger, Johann Heinrich Jung-Stilling. Christlicher Glaube zwischen Orthodoxie und
Moderne. Historisch-theologische Meditation anldBlich des 150. Todestages, Ziirich 1968.

s Zitate: S. 15, 25.

55 Zitat: S. 10.
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Pietismus, der Mystik und der frommen Aufkliarung, die schlieBlich inihr
aufgehoben waren. Jung-Stillings Besténdigkeit im Bund mit Gott filhrte
zu lebenslangem Wachstum seines inneren Lebens, und die Ausdauer in
der Reflexion und Aufzeichnung seiner Glaubenserfahrungen war es
schlieBlich, was seine in ihrem Jahrhundert einzig dastehende, umfas-
sende religiose Autobiographie entstehen lief3.

Der zu keiner Zeit preisgegebene Glaube an Gottes Vorsehung und
individuelle Fiithrung bewirkte die auflergewohnliche Lebendigkeit der
Frommigkeit Jung-Stillings. Indem er sich immerfort dazu genotigt sah,
mit den Worten des Psalmisten (Psalm 121,1) zu reden: ,meine Augen
aufzuheben zu den Bergen, von welchen mir Hilfe kommt“, und seine
Hinde immer von neuem nach oben auszustrecken, blieb er offen fur
seine Zukunft und fiir unerwartete Wendungen seines Lebensweges bis
zuletzt.

Die Bestidndigkeit und Lebendigkeit seines Glaubens schlieflich
fithrten Jung-Stilling zunichst zu einer engen und strengen Bindung an
das Gesetz und Gebot Gottes. Mehrfach hat sein Schwiegersohn an seiner
Fréommigkeit den Zug der Ernsthaftigkeit und Gewissenhaftigkeit her-
vorgehoben.’ Hieraus ergab sich beides: sowohl ein wachsendes Begrei-
fen der Siindhaftigkeit des Menschen und ein immer intensiveres
Ergreifen der Erlosung in Christus als auch die tief empfundene Pflicht
zur Heiligung des persénlichen Lebens. Eben dies verschaffte ihm dann
aber, obschon oftmals durch Kidmpfe hindurch, die Freiheit gegeniiber
den Verlockungen und Schrecknissen, die von den Erscheinungen dieser
Welt ausgehen, und ermoglichte ihm schliellich den frohen, freien
Abschied aus diesem Leben. Durch die Bindung an Gott und die Ewigkeit
gewann er die Freiheit von der Welt und ihrer Wirklichkeit. Bestédndig-
keit, Lebendigkeit und Freiheit von der Welt, so einmalig ausgepragt sie
uns im Leben Jung-Stillings begegnen, sind Elemente eines jeden
bewuBten christlichen Lebens; sie gehoren zum Wesen christlicher
Frommigkeit.

5 [Alexander Vomell], s. 0. Anm. 2, S. 216, 219f.
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